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شعبة الکتب الدراسیة 


ہے ا تی کٹ[ 
بنے 


ٹلطباعة وائنشر والتوزیع 
5 کراتشي- باکستان 


مجن العفائد جمح الفرائد 
لنجمالدین ابی حفص عمر ن محمد النسفني لاژِسّاذ صد رالوری القادريالمصباحی 
عليه رمذالش اھوي قدٴس سرّہ 
شرح العقائد میزان العقائد وشرحہ 
لسعد الدین مسعود بن عمرالتا زاي للعلامة ا حدّث الشاہ عبد العزیزالد هلوي. 
تقدیم: مجلس "المدینة العلمیة" زالدعوۃ الإسلامیة) 


جمادی الآخحرۃ-مایو 


یطلب من: مکتبة المدینة بکراتشی 


مکتبة المدینة: 
مکتبة المدینة: 
مکتبة المدینة: 
مکتبة المدینة: 
مکتبة المدینة: 
مکتبة المدینة: 
مکتبة المدینة: 


مکتبة المدینة: 
مکتبة المدینة: 
مکتبة المدینة: 
مکتبة المدینة: 
مکتبة المدینة: 
مکتبة المدینة: 


٭ ہی 
الموضوع: علم الکلام 2 
الکتاب: شرم الحفائد 
العاكة2 جمم الگفرائدۂ 30 شرم العفائد 
وٹی آخرہ: مبزان العقائد مم شر 
الإشراف الطباعی: مکتبة المدینة کراتشی 0 
۴ التنفیذ: المدیفة العلمية رالدعرة الإسلامیقِ 
وی ا شعبة الکتب الدراسیة 
عدد الصفحات: ۳۸۰ صفحة 
یں سی ہر و تھی 
۱ والنقل والترجمةء والنسخ والتسجیل المیکانیکی أو الالکتروني أو الحاسوبي إلا 
اہ اف ارہ سی 
الطبعة الثائیة ۱ مکتبة المدینة کراتشي؛ باکستان 
٣ھ‏ - ۲۰۱۲م ماتف: 92-21-4921389/90/91و+ 


فاکس: 92-21-4125858+ 
البرید الإلیکرونيی: 51۵07.161[ ا۲۷۵٣110113)0(48‏ 


. أفنان مکتبة المدینة للطباعة والنشر والتوزیع. 

کراچی شھید مسجد کھارادر باب المدینه کراچی. ھاتف:٣‏ ۰۳۳ .۰٢۹-۳٢٣٢‏ 
لاھور؛ دربار مارکیٹ؛ گنج بخش روڈ. لاھور. ھاتف: .٠٠١٤-۳۷۳۱۱٦۷۹‏ 
سردار آباد (فیصل آباد): أمین پور بازار. ھاتف: .۰١٤-٣٢٣۳٣ ٣٣٢‏ 

کشمیں چوک شہیداں؛ میر پور. ھاتف: ۳۷۲۱۲-۔٣ .۰٠۰۸۲۷‏ 

حیدر آباد: فیضان مدینە آفندي ٹاؤژن. هاتف: .۰٢۲٢-٣٢٦٢٣١٠٢٢‏ 

ملتانءنزد پیپل وا لی مسجد اندرون بوبڑگیٹ. ھاتف: .۰٦٠-٣٥٥١٤١١۹۲‏ 
اوکاڑہء کالج روڈ بالمقابل غولیه مسجدہ نزد تحصیل کونسل ھهال. هاتف: 
۷ءء ٤٤-٤‏ 

راولپنڈی: فضل داد پلازہ کمیٹی چوک اقبال روڈ. ھاتف:٥٥۳۷٥٥٠-٠۰٦۰.‏ 
خان پور؛ درانيی چوک نھر کنارہء ھاتف: .۰٠۸-٣٥ ۷۱٦۸٦‏ 

نوابشاہ: چکرا بازارء نزد 108 . ماتف: ٢٤٤-٣٣٣٢٢٤٤‏ 

سکھر: فیضان مدینه بیراج روڈ . ھاتف: ۷۱-٥٥١۹١۹۶۰‏ 

گجرانواله: فیضان مدینە شیخوپورہ موڑگجرانواله. ھاتف: ٥٥-٢٤٤ ٥٠٥٥٠٢‏ 


پشاور: فیضان مدینە گلبرگ نمبر ١ء‏ النور سٹریٹ؛ صدر۔ 4 


ہی 
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عم سر کے ے٢١2‏ 
ت. اف ل۲ ۵8 دہ ای ج یں اش 


مؤَسم جمتْة "الدعو ة الاأسلامیة" محیٗ ا ِء شیخ الطر یقق أُمیر أُھ| السنّة العلامة مولانا 
من موؤسس ویر ۱ حضر٥‏ شیخ میر مو 


أبو بلال محمّد إلیاس العطّار القادري''' الرضوي الضیائی؛ -دام ظله العالی-: 


الحمد للہ الذي أنرل القرآن: وعلم البیانء والصّلاة والسّلام علی خیْر الأنام سیّدنا ومولانا محمّدن المصطفی 


اأحمد المجتی ء وعلی آلە الطیّیین الطاھرین وصحب الصدیقین الصالحین. برحمتك یا أُرحم الراحمین! وبعد: 


لسن لہ ترجا جس الاخ و الع الما الح رک1 القیر السابَلا' ہے ری میة'' لتبلیغ القرآن 


والسنّة تصمّم لدعوۃ الخیٔر وإحیاء السنّة وإشاعة علم الشرائع ٹی العالم 70+0۷۷۰ بحسن فعل ونھج 
متکامل أُقیمت المجالس؛ منھا: مجلس "المدینة العلمیة"ء وبحمد اللہ - تباركٌ وتعالی- أُرکان ھذا المحلس 


(0) 


قامع البدعة حامي السنةق شیخ الطریقة أمیر اُھل السنّة أُبو بلال العلامة مولانا محمّد إلیاس عطّار القادريٗ الرضويٌ 
-دامت ب رکاتھم العالیة- ولد فی مدینة "کراتشي" ٹی ٦٢‏ رمضان المبارك عام ۹٣۱۳ھ‏ الموافق ۱۹۰۰". عالمٍ 
عاملء تقیٌء ورِغٌء حیاتہ المبارکة مظھر لخشیة الله ۔عرٌ وجحل- وعشق الحبیب المصطفی -صلّی اللہ تعا لی عليه 
وآله وسلّمے مع کونە عابداً وزاهدًا فإِنه داعیة للعالَم الاسلامی؛ وأمیر ومؤسّس اجمیّة "الدعوۃ الإسلامیة" غیر 
السیاسیّٰة العالمیٰة لتبلیغ القرآن والسنّة محاولاته المخلصة ال رف من تصانیفه وتآألیفاته: المذاکرات المدنیّة (أسعلة 
حول أَهمٌ المسائل الدیئیّة الیومیّة) والمحاضرات الملیئة بالسنن النبویّة ورسائله الإاصلاحیّة فی الأردویة کثیرةء ومن 
بعض رسائله یترجم إلی اللغة العربی منھا: ''عظام الملوك"' "'ھموم المیت" "'ضیاء الصلاة والسلام"ء وأسلوب تربیّتہ 
اٹ لل خمرل انقاتپ یق سیا املاین من الصلین خاصۃ الغیاب: واعطى دا العقصد المدلی بالہ: 
'عليٗ محاولة إصلاح نفسي وإصلاح نفوس العالم' إِن شاء اللہ عو وجل 

ولتحقیق ھذا المقصد انتشر الدعاۃ المستفیضون منە إلى أُنحاء العالم المزیّون بتیجان العمائم الخضر والمعطرون 
را وغفمات یکا الس ومن اھر ائل اتا کائل تال ۰للسرازل لف عت]رع لت لتبعرا بل 
الکتاب والسنّة. فالشیخ مع کونە کثیر الکرامة فھو نظیر نفسه ق أداءِ الأحکام الالھیة واتباع السنّة إِنّه صورة 
للشریعة والطریقة العملیّة والعلمیّة حیث بمظھرہ یذکرنا بعھد السلف الصالحین؛ وتشرف بالإارادة من شیخ العرب 


والعجم ضیاء الدین المدني -رحمہ الله وھو الخلیفة للمفتي الأعظم لباکستان مولانا وقار الدین القادريٌ -رحمه 
الّڈتس والمفتي وفقيه الین فہیت علق الاسلی مرحمد الّے ایض جللہ علزفة نہ اعت العاظف ایض من عذة 
من المشایخ من الطرق الأحری کالقادریّة والحشتیّة والسھروردیٰة والنقشبندیّة مع إحازات ںی الحدیث النبويٗ 
الشریفء لکتہ یعطی الطریقة القادریّة فقط. نسأل اللہ عرٗ وجل ان یغفر لنا بحاہ ھؤلاء الأولیاء. آمین. 


ہی 


لَيَمَدَ اي (الکا العانیة) تچ موم 


زی ھچ ٠‏ ری جا پا ا ۰ج ا ان با 
۶ ھم العلماء الکرام والمفتون العظام -کٹرھم اللہ تعالی- عزمُوا عزماً مصمّماً لاشاعة الأُمْر العلمیٌ الخالصیٗ م 
والتحقیقي. ۱ 
وأَنشأوا لتحصیل ھذہ الأمور سئّة شعب؛ فھی: 
)١(‏ ۔ شعبة لکتب أعلی حضرةء إمام ال السنّةہ المحدّد الدین والملّة الحامی السنّة الماحی البدعة 
العالم الشریعة الإمام أحمد رضا خان -عليه رحمة الرحمن-. 
)٢(‏ ۔ شعبة للکتب الاصلاحیّة (۳) ۔ شعبة لتراحم الکتب (من التب العرییّة إلی الٌردیة). 
)٤(‏ ۔ شعبة للکتب الدراسیة. )٥(‏ ۔ شعبة لتفتیش الکتب. )٦(‏ ۔ شعبة للتخریج. 
ومِنْ أوٴلِ ترجیحات مجلس "المدینة العلمیة"ء ان یقڈم التصانیف الجلیلة الثمیٔة لأعلی حضرة؛ 
إمام أُھل السنّةء العظیم البركة؛ العظیم المرتبةء المجدد الدین راقلت الحامي السنة الماحي البدعةء العالم 
الشریعة شیخ الطریقة العلامة مولاناء الحاج؛ الحافظ القاري؛ الشاہ الإمام أحمد رضا خحان -عليه رحمة 
سے تاٗالبت الف الف رتا لخاد 
ڈاارد کل أحد منَ الاخحوۃ والمحوات فی ھذہ الأُموٴر المدثیّة بیساطہ؛ ولیطالع بنفسه الکتب الّتي 
59 ۶؟*؟ م+, 
بط الّیے فارسا شی اآتحرتالصفیہ کیا کيا ”الجوت لیے“ رگاس ك٣‏ 
ول اس لاق الو ولا سا ال ساضی رسلھ اک انار رافظات 0ھ -عارجا دالفیاد جع 
ظلال القبّة الحضرآء (من المسجد النبويٗ علی صاحھا الصّلاة والسلام)ء والمدْفنَ ٹی روضۃة جنة البقیع؛ 
والمسْکكنَ قيی جتّة الفردوس". 
آمین بجاہ ابی الامین صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم. 


(تعریب: المدینة العلمیة) 


مجلیٹن: الد الفْلية (الكیئ النتاهمَة) 


207 
و 
سے 


بسہرہ 2 


ہی 


عملنا کی ھذا الکتا بب 

-١‏ التزمنا أن نسهّل الکتاب لاخواننا الکرام سّلاً جڈا ونرئه ترتیباً 
ج تا کل 

۲- قمنا بتخریج الآّیات القرآنیة. وجعلناھا ہین قوسین مزھرین 46. 

-٣‏ قد قابلنا متنه وشرحه مع نسخ متعددة. 

٤ت‏ قد ارجا خظ العری الجدید فی الرمزن 
ھذا ولا یفوتنا أن نقڈم بالشکرالجزیل لصدر الوری بن الحاج عبد الحمید دام 
ظله العالی الذي اُجازنا بطبٔع هذا الکتاب فجزاہ الله جزاء کاملا ی الدارین. 

و ٹی الختام نسأل اللہ عزوجل أُن ینفع بە جمیع المسلمین والمسلمات 
ویرزق بە الثبات علی الإایمان وحسُبنا اللہ ونم الوکیل وعليه التکلان ولا حوْل 
ولا قوة إِلّ بالله العظیم. وصلی اللہ تعا ی علی حبیبناء وشفیعناء ور عیوننا سیّدنا 
ومولانا محمّد النبئ المختارء وآله وصحبه أجمعین. 


من اأُعضاء: شعبة للکتب الدراسیة 
"المدینة العلمیّة'' (الدعوۃ الاسلامیة) 


نٹ 
لیشن: ايند اللِية (اللکوة الات امة) کت 


7 رم بے ڑھے ج٥ا‏ ھی 07 
سی جال دا کسی ھچ ہا اف ا ا از 


<۷ 


کلمة السیّد 
حضرۃة الدکتور الشاہ محمّد أمین الب ركاتتي 
صاحب سجادة الزاویة الب رکاتیة مارھرہ المطھّرة إیته یو بي "'الھند"' 
بسم اللہ الرحمن ن الرحیم 
نحمدہ ونصلّی علی رسولە الکریم.أما بعد! 
0س مس باکترا ال ناظالشی حر او سی رھ صكجتال 
یحرز النجاح مفة ٹی مفة وسببە ان دلالات الألفاظ لا تکون تامّة أبداء فإٹھا یتدخّل فیھا المجاز 
مع الحقیقة والکنایة مع التصریح: والاجمال مع التفصیلء والابھام مع الوضوح فلذلك یحتاج 
المتن کتابیّا کان أو لسانیًا لن یرفع الإبھام والغموض عنہ ویمٔز مجازہ عن حقیقتہ ویستعرض 
احتمالاته المعنویة ویعیٔن دلالاتہ حسب مایمکن: وللوصول إلی هذہ الأمداف المنشودۂ 
یتوصّل بالتفسیرات والشروح والحواشي. 

ِنْ مصدر العلوم الاسلامیة ومنبع بع العلوم الشرعیّة القرآن العظیم والأحادیث النبویة علی 
صاحبھا ألف ألف سلام وتحیة کان المسلمون ق القرون الھجریة الابتدائیة یقبلون علی تدوین 
شتّی العلوم والفنون من التفسیر وما یتعلّق بە والحدیث وما یختصٗ بە والفقه وما یلحق بە؛ 
ویمتاز عھد خلفاء بىي العباس من ھذہ الناحیية خاصّة فیقال لە: (عھہد ذھيي؛ لتدوین العلوم 
والفنون راج فیه مع العلوم النقلیة العلوم العقلیة أیضاً من المنطق والفلسفلة وغیرھماء وترجمست 
فیه اکٹر کتب العلوم والفنون من اللغة الیونانیة إی العربیة. 

وشرع المسلمون تأٗلیف الشروح والتعلیقات والحواشی للکتب الأساسیة ى العلوم 
استرتارشرت ار سا6ا تر فو افرباولانمتر لک راس 


بجھودھم المباررکكة المتواصلة؛ تفاصیلھا محفوظة ى 'مفتاح السعادة'' لطاش کبری زادہ 
و''کشاف'"' اصطلاحات الفنون للشیخ محمّد أعلی. 


کچ . اجلی: اَم الد (العاالححیه چے جو 


س لا رہ ائل الفکت : ےج لو ر کات ا عوایں 
2 5 230 ہوٹ- لت ۵١۶۷+ ٦‏ ےل وک م5 
رون شیج ا مر لس ری ۵۵ جو ای اش و ا ار ایل 


۶ 


8 


بی 6۔ 


تد قام علمام 'آیند' آیضا پخضات حلیلا یا زان تفر الطلرم اقترا الإاساآد رن 
مجال التصنیف والتألیف فی کل عصر؛ مثل ما قام بھا العلماء فی دول العالم ال(سلامی غیر 
'الھند"ء فلھم مآثر علمیة وذکریات خالدة فی کل قسم من أقسام العلوم العقلیة والنقلیة فی صورة 
مفات من الشروح والحواشی؛ والتعلیقات سوی تصانیفھم المستقلّة فیھا۔ 

ینبغی لنا ان نلفت عنایاتکم إلی ان الشرح لە علاقة بالمتن کل فیتحتم للشارح أن 
یکتب العبارات التوضیحیة نظراً إلی عبارات المتن کله ولکن علی عکس ذلك تمٌصل الحاشیة 
بجزء خاصٌ من المتنء فیقوم المحشي بالتعبیر عن أفکارہ وخواطرہ حول مواضع خاصة مختارة 
من المتن فقد یلفت انتباهة القراء إلی نکتة وقد یوضع کلمة غریبة وقد یجیب عن ما یرد عليه 
من الاشکال والاعتراضء وظھر ہما قلنا آنفاً: ان الشارح يهتمٌ اهتماما حاصًا مخططاً مضبوطاً 
لشرح کتاب, فیختار لە مثتاً اصًّا تحٹ عطة مرسومةء تُمٌ یشرح کل المتن أو جزء خاصّا مه 
حسب ذوقه وطبیعتہ؛ وعلی العکس من ذلك لیس من اللازم مثل ھذا الاھتمام والتخطیط 
للحواشي والتعلیقات ٹی کل حالء وتظھر ھنا صورتان إلیل حیز الوجودہ فالمحثی قد یکتب 
الحواشی علی الکتاب کله من أوّلە إل آححرہ بکل اعتضاء واہتمامء وقد یقوم بتصویب خطأً 
للکاف آر السلت على الحاقیاۃ علال مطالة الکاب آر یک میا علی الحافیۃ اضعا 
لعبارة و تنبیهاً لنکتة وھذہ الصورة الأحیرۃ تظھر من العلماء الراسخین ف العلم بصفة عامّة 
فالھم یجمعون شنّی العلوم والفنونء فیحرٗرون نفثات أقلامھم علی ما یطالعونه من کتاب بأئ 
فِنْ کانء وھکذا تخرج حواشیھم القیمة وتعلیقاتھم الغالیة علی کتب متنوعة فی فنون مختلفة إلی 
حیز الوجود والظھور. 


قد مضی عدید من مثل ھؤلاء العباقر والنوابغ ٹی علماء "'الھند"' مثل ما ظھروا ٹ العالم 
الاسلامی یزخر تأریخنا العلمی بثروات حواشیھم وتعلیقاتھم. رالقت آرتد آن ابع ات اص 
حواشی الکتب الدراسیة. 
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س8 ۷ڑ مھۂ سا 7 پک لے کے کت کل <2 21۸ 12 7 یس ہے طط ںا 
٠‏ ھی جات مب السرفیں ۵ کس ئن وی اک اتی 
زی ریچ مکی جال اکر سو 7 یی اون وا مان 


۶ 


من الحقائق الناصعة ان الحواشی علی الکتب الدراسیة المتقرٗرۃ الرائحة ى المدارس 
اي لکل النتثر الع کات لال الد لد عائلش رکاھ ا بغرت میا رما ضا 
تُمْ دخل فی ھذا المحال العلمی بأواخر القرن التاسع عشر المیلادي بعض غیر المسلمین أیضاء 
وعلی رأسھم منشي ''نول کشور"ء ومن الظاھر أنھم کانوا یستھدفون بە الربح التجاري والنفع 
المال لا عتمة الدیع کہ خدالت َعض الطوائف والفرق باسم المسلمین؛ وأنشأوا ما اأنشأوا من 
المدارس وشرعوا ٹؿی ھذا العمل أیضاً وقاموا بالظلم والاعتداء بعد کر الأیام ومرٌ السنینء فطبعوا 
کثیرا من الکتب الدراسیة بحواشیھا وتعلیقاتھا بمحو أسماء المصنفین والمؤٌلّفین والمحشین من 
ول لت لس فا اناد وزارت 77ن لی راف تا کطارد جرتدلشیر 
والطابعء وخلال هذہ الفترة کتب بعض الحواشي الجدیدة علی بعض الکتب نقلت فیھا 
العبارات بعینھا من حواشي أھل السنّة والجماعة القدیمة وشروحھم السابقة بدون إشارة إلی 
مصادرھا وبلا تصریح بمراجعھاء وما قاموا بھذا العمل إِلا لتحصیل الربح ق التحارۃ واکتساب 
دیق العاقالامان کر ارت اہ الکتفرۃ الطارت یرت صابل لے تا 
والسمعة والنفعیة مذہ من خدمات طائفتھم العلمیة والدینیة وأ حخذوا یذیعون صیتھم وقاموا 
بالدعایة ان الفضل ىي تألیف الکتب الدراسیة وحواشیھا وطبعھا ونشرھا یعود إلی طائفتھم؛ 
ولیس لعلماء أھل السنّة والجماعة نصیب من ھذا المجال. 

اأجل فتہ التغایة الگاذیۃة النر اصل طفی کر من الطلاب الس رعاق تقر 
والدارسین یذھبون ضحایا لسوء الفھم؛ فکانت الحاجّة ماسة إلی أُن یکشف قناع التلبیس عن 
وجوہ ھؤلاء الناشرین والطابعینء ویوضح أنھم بأيٌ مھارۃ وفطانة ألقوا خدمات أھل السنّة 
والجماعه ٹی أکیاسھم؛ ولھذا السبب لفتت الزاویة البرکاتیة ب۔''ماھرہ المقڈسة"' والمسؤلون عنھا 
رالتصلوت ھا لمت الرئیسیة ال رکزیا البارزة لگنل الےَلة والجماعۃة الجابعۂة الأش فیا 
بر 1ل ناسل ایل 
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: رج سے ل3 کے٤‏ کی ے2 2 0 2 کے ا 
یی شر جال ظ سید 2 جچ 002 اہ مار 


ومن بواعث الفرح والإبتھاج أُنَ الجامعة الأشرفیة قد استحابت ھذا النداء ولبت هذہ 
الدعوۃ فقام شارح ''صحیح البخاري" فضیلة المفتي محمّد شریف الحی الأمجدي الب ركاتي 
رح 0 تال رافی لت ال ککتراد اامسطلی اللاتری لمات آلگکیں عو اللاتھا 
العلأمة عبد الحفیظ المصباحی أدام اللہ ظلالھما وغیرھم من العلماء والأساتذة بالجامعة بتاأبیںد 
کامل وموافقة تامّة علی هذا المقترح؛ وقام کبار علماء الجامعة الأشرفیة وجھابذتھم بتأُسیس 
مجلس البرکاٹ تحت إشراف فضیلة المحڈث الکبیر حفظہ اللہ تعالء وعقدت جلسات عدیدۂ 


حول تألیف التعلیقات؛ والحواشي علی الکتب الدراسیة تحت عنایة مجلس البرکات واثفق 
اأعضاء المحلس والمشت رکون ق ھذہ الجلسات علی ما یلي: 

 )١(‏ ان یطبع الکتب المحلاة بحواشی أھل السنّة والجماعة ٹی صورھا الأصلیة بتصریح 
ار الغّت والفارے رالیسکی ورای طیع الآن بعر اکا ال لی والحنٹی لامل ئل 
والجماعة. 

)٢(‏ ۔ ان یهتمٌ بطبع حواشی أُھل السنة والجماعة التي لا تطبع الن. 

(۳) ۔ ان تکتب الحواشی والتعلیقات الجدیدة علی الکتب التی تحتاج إلیھا. 

فوّض المحدث الکبیر ھذا العمل العلمی الھام الجلیل لعدم توفٔر الفرص والاأوقات بکٹرة 
المشاغل والرحلات الدعویة لە إل فضیلة الشیخ العلامة محمّد أحمد المصباحی حفظہ اللہ تعا ی 
عمید الخابعة الأ شرفیاہ وَمَمّا بیعث على السرور والفبطة ان هذا العسل قد ابتداولر بشیء سن 
الىاخیر والآن یستمرر بالجامعة الأشرفیة تحت إشراف فضیلته بکل اھتمام ورغبة وشوق؛ وتسیر 
لد اقائله الله می ٹیا السومرمحتا نے سے طغاے مر آة کات العاص 
الأشرفیة جامعة موثوق بھا لأھل السنّة والجماعة فی "'الھند"ء توجد ھنا ظلال وارفة اإاخلاص 
حافظ الملة العلاامة الشیخ عبد العزیز المحدّث المراد آبادي مؤسٌس نفس الجامعة واجتھادہ 
وتضحیتة وإیثارہء وتھب ھهنا ریاح باردة روحانیة للمشایخ الب رکاتیة وتتکون ھیٹتھا التعلیمیة من 
الأساتذة البارعین والعلماء المھرة الذین یعترف الزمان بتبحرھم فی العلوم وسعة اطّلاعھے علیھا 


۶ 


2ث 
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ےا ررۓ سے ںہ کک 2 کت سک 2 2117۸ رہ نا کے ےر < 
رج 9030020 وت 22002 با 


۶ فبالنظر إلی توفر هذہ النعم الربانیة نتیقن بأنّ عمل تآّلیف الحواشی والتعلیقات هذا سوف یتم م 
کل آباق لب1 احہاہ با راغلاس رحب (ن:شاء ال قال امرل قال: 
ِنّ هذا الفقیر الب ركاتي یقدم اسمی التھانی وأعطر التبریکات إلی حضرات المسؤلین عن 
2 


الجامعة الأشرفیة وأساتیذڈھم ومجلس البرکات من أعماق القلب علی أنھم تولّوا إتمام هذا العمل 
العلمي الھامء وأنا أشکر للعلماء الکرام والأساتذة الفخام الذین ساھموا بعلومھم قي مذا الجھاد 
العلميٗ ولرفقاء أُھل السنة وحماتھم وأنصارھم المتألمین للمذھب والدین والذین قاموا 
بالمساعدة علماً وعملاً وقلماً ولساناً ومالاً وٹروۃً فی ھذا العمل الساسی الحذري الھامء اُدعوا 
الله تعا ی ان یرزقھم سی تسا کاتاڈ ٹی مقاصدھم وآمدافھم الجائزة ٹی الدین والدنیاء 
وسلك بنا جمیع أھل السنّة الصراط المستقیم بوسیلة حبیبه الأکرم صلی اللہ تعا ی عليه وسلم 
ومشایخ السلسلة العالیة القادریة الب رکاتیة رضي اللہ تعا ی عنھم أُجمعین جعلنا تحت ظلال ظلیلة 
وارفة لرحمته وفضله یوم القیمة بھذہ الحواشی آمین بجاہ الحبیب الأمین وعلی آله وصحبه 


اجمعین . 


الدکتور السیّد الشاہ محمد أمین القادري الب رر کكاتي 


مارھرہ المطھرة مدیریة إیته یوي 


چو (جلن: النَرنۃ ال (ال عو الام ےج 


کڈ 320 3 2 0 ا 


۶ 


صاحب العقائد النسفیة 


هو الامام الزامد المبرز المتقن الفقيه الحنفي الأصولی المحدّث المفسّر المتکلم مفتي 
الثقلین نجم الدین أبو حفص عمر بن محمد بن أحمد بن إسماعیل بن محمد بن علي بن لقمان 
النسفی أحد الأيمّة المشھورین بالحفظ الکامل والضبط التامٌ والقبول العامٌ عند الأنامء کان یعلم 
انس والجنْ ولذلك قیل لە: ''مفتی الثقلین". 

ولد ب"'نسف' سنة إحدی آو اثنتین وستین وأربع مئة و''نسف'" بلدة من 'ترکستان" 

اأحذ الفقه عن صدر الاسلام أَبي الیسر محمّد البزدوي عن أٌبي یعقوب یوسف السیاري 
عن أبي إسحاق الحاکم النوقدي عن الھنداونی عن أبي بکر الأعمش وأبي بکر الاسکاف وأبي 
القاسےم الصفار والأاعمش عن أبي بکر الاسکاف عن محمّد بن سلمة عن أبي سلیمان 
الجوزجاني عن العالم الرباني الفقيه الزامد الحافظ الامام محمّد بن الحسن الشیباني رحمہ الله 
تعا یء والصغار عن نصیر بن یحبی عن محمّد بن سماعة عن الحافظ الفقیه القاضي الامام أَبي 
ومت وحمدااھ قال, 

وس العكةالصفی رسمۃ ال عال آباا لہ |ماعیل بن سد الشوض الد لی وایا 
علی الحسی بن غید البلك السفی رحبھعا الل اتال وغیرغیا می اَجَلَة الشیوخ والعلعایٰ 

وتفقه عليه ابنه أبو اللیث أحمد بن عمر النسفی الذي کان معروفاً بہالمحد؛ من أعل 
''سمرقند" وروي عنە عمر بن محمّد بن عمر العقیلي والامام برمان الدین علي بن أٌبي بکر 
المرغیناني صاحب ''الھدایە"' وأبوبکر أحمد بن علي بن عبد العزیز البلحي وأبو الفضل محمد بن 
عبد الجلیل بن عبد الملك بن حیدر السمرقندي وأحمد بن موفق الدین خطیب ''خوارزم" 
وأحمد بن موسی الکشتي وأبو عبد الله محمّد بن الحسن بن محمّد برهان الدین الکاساني 


حلیشن: اللبَة المْاية (ا اکر اإنتل(بَة) 


ہی 


جک 02 93 ت2 ا 
۶ قال السمعانی: کان فقیهاً فاضلاً عارفاً بالمذھب والادب صنَّف التصانیف ف الفقه م 
والحدیث؛ ونظم ''الجامع الصغیر' أَمّا مجموعاته ٹی الحدیث فطالعت منھا الکثیر فصفحتھاء 
فرأیت فیھا من الخطاً وتغبیر الأسماء وإسقاط بعضھا شیئا کثیراً وأراما غیر محصورةۃ ولکن 
کان مرزوقاً ؿی الجمع والتصنیف کتب إلٴ بالاجازۃ بجمیع مسموعاتہ ومجموعاتہ ولم یمکن أن 
أدرکه ب''سمرقند" حا وحدثي عنه جماعةء قال وإِنما ذکرتە فی هذا المحموع لکثٹرة تصانیفه 
وشیوع ذکرہ وإن لم یکن إسنادہ عالیاء وکان مِمٌن ا٘حبْٗ الحدیث وطليه ولم یرزق فھمہ؛ 

وکان لە شعر حسن مطبوع علی طریقة الفقھاء والحکماء. 

قال العلامة محدڈث محی الدین أبو محمّد عبد القادر بن أبي الوفاء القرشی الحنفی فق 
''الجواھر المضیثة'"' ولە المنظومة وذ کرہ ابن النجار فأأطال؛ وقال ٦‏ 8/ ھ7 
 ٰ 5 09‏ ٔ1 "۰۰ 

وقال صاحب ''الھدایة"' رحمے الله تعا ی: سمعت نجم الدین عمر یقول: أنا أروي 
اانارہ مر ضس اسر معارقل رر اسوعاے خی فساتت رسب سے ہاب 
المسندات للخصاف بقراءة الشیخ الامام ظھیر الدین محمّد بن عثمانء وقد جمع أسماء مشایخة 
ٹی کتاب سمّاہ "'تعداد الشیوخ"' لعمر. 

أمّا تصانیفه فھی کثیرۃ تدلَ علی غزارۃ علمه وتوقد طبعه وفرط ذکائه وسعة اطلاعہ. 

قال السمعاني: وصنف فيٍ کل نوع من العلم ق التفسیر والحدیث والشروط: صتّف 
قریباً من مثە مصنّف؛ وقد استقریت مصلّفاتہ فرأیت فیھا أوھاماً کثیرۃء فعرفت أنه کان ممٌُن 
ا٘حبٌ الحدیث وطلبه ولم یرزق مھلة التجرید. انتھی 

قال صاحب "تاج التراجم": ومن ذا سلم من ذا. انتھی 

قال طاش کبری زادہ: ولقد أنصف ى ہذا القول فرضی اللہ عنه وعن سائر المؤمنین. 


ومن جملة تصانیفه: 


2 
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زی شی الو پر ال سیر ٭ جرری ہے 


ہی 


-١‏ ''الإاجارات المترجمة بالحروف المعجمة". ۲- ''الأشعار". 

٣ت‏ "ال کمل الأطول فی تفسپر الفرآت". ٤‏ - ''بعث الرغائب لبحث الغرائب"' 
-٥‏ ''تاریخ بخاري". -٦‏ "'تطویل الأسفار لتحصیل الأحبار". 
۷- ''تعدّد الشیوخ". ۸- "'تیسیر ٹی علم التفسیر". 

۹- ''الجمل المأثورةۃ". ۰- '"'الخصائل ٹی المسائل". 

-١‏ "الخصائل ى الفروع'". ۲- ''دعوات المستغفرین". 

-٤‏ ''القند ٹيی تاریخ علماء سمرقند' اج سے تل 

دزد جع الطرد۳ -'الفا نی الافار ق کر لت 
۷- ''المعتقد منظومة ٹی الخلاف'"'. ۸- ''منھاج الدرایة ٹی الفروع". 


۹- "النجًّاح ٹی شرح أخبار کتاب الصحاح" أي: من "'البخاري" و'مسلم". 
-٠‏ ''نظم الجامع الصغیر للشیباني فی الفروع". -۲٢‏ 'یاقوتة فی الأحادیث"۔ 
-٣۲‏ "یواقیت المواقیت فی فضائل الشھور والأیام"'. -۲٢‏ "'العقائد النسفیة''۔ 

وھي معروفة متداولة ؛ بین الناس؛ کذا قی "'ھدیة العارفین'. 

ویظھر من ھذا ان ''العقائد النسفیة" من مصتّفات العلامة نجم الدین أبيی حفص عمر 
بن محمّد النسفيء ویتأید ھهذا یما ٹی "کشف الظنون" فان صاحيه ناکد خراہ إلی العلامة نجم 
الدین أبي حفص عمر بن محمّد النسفي. 

ولکن العلامة الزرقاننيی رحمہ الله تعالی قد صرح فی "'شرح الس اب ایا بات 
'العقائد النسفیة'' التی شرحھا العلامة سعد الدین التفتازاني رحمہ اللہ من مصتّفات محمّد بن 
محمّد بن محمّد المعروف باالبرمان الحنفي النسفي) وو غیر عمر بن محمّد أبي حفص نجم 


الدیع اللسقی. 


حلیشن: اللبَة الْلية (ا لا کر اإنتل(بَة) 


َ پیا ہک 
ررن ج 20 9ئ ت2 22010 نا 
8 فقال ما نصه ‏ وکذا الشیخ سعد الدین التفتازاني فی "شرح عقائد النسفي" أَبي الفضل م 
محمّد بن محمّد بن محمّد ثلاة المعروف باالبرمان الحنفيی) لە مختصر 'لفسیر الرازی" 
ومقڈمة ٹی الخلافء وتصانیف کثیرة فی علم الکلام وغیرہ؛ وأجاز للبرزالی وتوفٔی سنة سبع 
وثمانین وستٗ مثة وھو متأخر عن النسفي عمر بن محمد صاحب التفسیر والفتاوی وغیرھما 
توٹی سنة سبع وثلاٹین وخمس مق وغیر صاحب ''الکنز"و"المدارك" و'المنار" وغیرهاء 
واسمه عبد الله بن أحمد بن محمودہ وغیر أبي المعین میمون بن محسّدء و كلھم حنفیون من 
''نسف" بفتح النون والسین المھملة وبالفاء مدینة ب۔'ما وراء الٹھر"۔ 
"'شرح المواہب اللدنیة"' ج٥‏ ص۸٣٣۳‏ (خصائص ھهذہ الأمة) 
وقد جزم بە ٹی ''الفوائد البھیئة"' فقال ما نصه محمّد بن مححمّد بن محمّد أبو الفضل 
البرھان النسفی أَرّخ القاري وفاته سنة تسع وسبعین وستٗ مئة وتصیفه ٹ الکلام مشھور 
ب۔''العقائد"' الذي شرحه سعد الدین التفتازانی وغیرہء کذا ذکرہ الزرقانيی وغیرہ ص۷٥۱.‏ 
زور0 لضحم می ایت ضر سال سی رس سال 1ن 
العلامة التفتازاني قد صرٗح ق أوٗل کتابه بأنه من تصانیف عمر النسفی؛ ولا یخفی ان الشارح 
أعلم بالکتاب الٰذي یشرحہ؛ فقد قال: وإِنْ المختصر المسمّی ب''العقائد' للامام الهسٌام قدوة 
علماء الاسلام نجم الملة والدین عمر بن محمّد النسفی أعلی اللہ درجتہ غ دار السلام وبە جزم 
ٹی "'کشف الظنون" حیث قال: 'عقائد النسفي" هو الشیخ نجم الدین ابو حفص عمر بن محمد 
المتوفی سنة ۳۷٣ھ‏ وھو متن مت متین اعتی عليه جم من الفضلای نر اص معد الین 
مسعود بن عمر التفتازاني المتوفٰی سنة ۷۹۱ھ.. 
وقد أُقرٗہ العلاّمة الخیالی فی حاشیته بحیث لم ینتقد عليه شیاء والعلامة عبد العزیز 
الفرغاری خزم یدی۔'البراس' بحیت ڈکز ترعمة خیاۃ سم البلا ضر ین محَبّد السقی رس 
الله تعا ی وسائر المحشین أیضاً اقرُوا ہذا الأمر؛ فالظاھر أنه من مصّفات العلامة نجم الدین أبي 
3 الحفص عمر بن محمّد النسفي رحمه الله تعا یء والعلم بالحق عند الله سبحانہ وتعالی. 


لیشن: ال بَة اي الکو الستلة) تا جو 


یی کچ شی جار سفن 2ج 02ا0 ار 
۶ سے سے حر سر سڈ 
ٌ۰ 0" 0 
وصل إلی دارہ دق الباب لیفتحوہ ویأذنوا لە بالدخولء فقال الشیخ: من ذا الذي یدقٌ الباب؟ 
فقال: عمرء فقال: جار اللہ انصرف؛ فقال نجم الدین: عمر لا ینصرف؛ فقال الزمخشري: إِذا 
نکر صرف 
وعلی کل حال ''العقائد النسفیة" کتاب حافل فی المسائل الکلامیة علی منھج أھل 

السنّة والجماعة محتو علی الفوائد الفرائد منطو علی القواعد والأصول خال عن الحشو 
والزوائد جامع موجز مقبول متداول بین الناس یثق به العلماء والشیوخ واعتدوا بە اعتناء بالعاً 
کما یظھر مِحًا قاله الشارح العلاأمة سعد الدین التفدازانی رحمہ اللہ ف أوٗل الشرح ونصّہہ وإِنَ 
المختصر المسمّی ب'العقائد"' یشتمل من ھذا الْفَنْ علی غرر الفوائد ودرر الفرائد ٹی ضمن 
فصول هي للدین قواعد وأصول وإثناء نصوص هي للیقین جواھر وفصوص مع غایة من التنقیح 
والتھذیب؛ ونھایة من حسن التنظیم والترتیب. 

وقد شرحه کثیر من العلماء الکبار ومن جملة شروحه. 

-١‏ "شرح العقائد"' لشمس الدین أبي الثناء محمّد بن أحمد الأصفھاني المتوفی سنة تسع 
وأربعین وسبع مثة من الھجرة. 

۲- ''القلائد علی العقائد"' للشیخ جمال الدین محمود بن أحمد بن مسعود التونوي 
المتوفٰی سنة سبعین وسبع مغة من الھجرة. 

۳- "'القول الواٹی لشرح عقائد النسفي" لشمس الدین أيي عبد اللہ محمد بن زین الدین 
أبي العدل قاسم. 

-٤‏ ''الدرٴة" للشیخ ابن حزم الأندلسي. 

-٥‏ "حل المعاقد فی شرح العقائد"' للیشخ ملا زادہ الھروي الخیرزیاني. 


حلیشن: الب المْاية (ال کر اإنتل(بَة) 


شر جالم ا یا افو جج لو وا ا اور کت 


- ''الفوائد القادریة ٹی شرح العقائد النسفیة'' لعبد القادر ابی اھر قسملة اذریمی ہن 


پسف سرد 
۷۷-- "شرح العقائد' ' لعلامة سعد الدین التفتازاني المتوفٰی سنة اتین وتسعین وسبع مثة من 
الھجرۃ النبویة. 


الم خذ والمراجع 
دح السعادة' ۰ 'کشف الظنون"' ج٢-‏ ''الفوائد البھیئة اچم المضیئة 


مجلیٹن: الد الفْلية (الكیئ النتاهمَة) 


۶ 


ج- شرح ا العقائد ہے 

هو العلاأمة الامام مسعود بن القاضی فخر الدین عمر بن الموٰ الأعظم برهان الدین 
عبد اللہ بن الامام الرباني شمس الحق والدین الشیخ سعد الدین التفتازاني العالم بالنحو والصرف 
والمعاني والبیان والاأصلین والمنطق وغیرھا. 

مولدہ: ولد العلامة التفتازاني فی شھر صفر سنة اثنتی عشرة وسبع مئة من الھحرة 
النبویة ب۔''تفتازان"' من بلاد ''خراسان" وأقام ب'سرخحس"۔ 

رہ عرقوق سا التی رعفرین رسے رما وک 2۸ا التاریم سیل ہاتا 
البغدادي فی ''ھدیة العارفین"ء وقد نقله طاش کبری زادہ فی "مفتاح السعادة"' عن مولانا فتح اللہ 
الشروائی ی آزائل شر للا راد" للعلامۃ فاضل سعد الَدین اانتازائی قال انغررانی: لقند 
زرت مرقدہ المقڈّس ب''سرخحس" فوجدت مکتوباً علی صندوق مرقدہ من جانب القدم ولد 
عليه الرحمة والرضوان ٹٌ صفر سنة النتین وعشرین وسبع مئة. 

وأَقرّہ مولانا عبد الحیٌ الفرنجی محلی قی "الفوائد البھیة"' عن العلامة السیّد أحمد 
الطحطاوي؛ فقال التفتازاني: نسبة إ ی "تفتازان"' بلد ب''خراسان"' ولد فیھا ٹی صفر سن النتین 
وعشرین وسیع مئة من الھجرة. 

ولکكنْ العلامة الحافظ ابن حجر العسقلاني رحمہ اللہ تعا ی یقرٗر أنه ولد سنة اثنتي 
عشرة وسبع مثة من الھحرةء فائه کتب ںی ''الدرر الکامنة" ما نصّہ وکان مولدہ العلامة 
الشازاقی بس 2۷۲۳ھ غلى ما رسد رط ان الجرری یرک رل تقھاب:النیں یو غرییب‌شفاہ 
الدمشقی الحنفی ان الشیخ علاؤ الدین کان کر آن الشیخ سعد الدین توفی سنة ۱ھ عن 


ہی 


حلیشن: اللبتَة العْلِقة (الل‌کة النتاضیَة) 


.ےچک - 5ککککت.-- یی 
۶ ونقل عنه ھذا التاریخ العلاأمة جلال الدین السیوطی رحمءے اللہ تعا یء فقال ثی "بفیة م 
الوعاة"ء قال ابن حجر: ولد سنة النتي عشر وسبع مثئة من الھجرۃ وجزم بە خیر الدین الزرکكکلي 
ٹی ''الأعلام". 
شیوخه وأساتذتہ: لقد انضمٌ العلامة التفتازاني إلل حلقة درس العلاّمة عضد الدین 
الأیجی الذي کان یدرس علم الکلام مع المنطق والبیان مع البدیع وعلم الأصول مع حقائق 
ااسویل؛ ولکن کات ذکاوة العلامة الضازانی قلیلة مسدردة بل کان موصوفاً ببلادۂ الْلھن 
وبلاهة العقل وتجمد الفؤاد من بین زملائە ثی الدرس. 
قال نی "'شذرات الذھب": کان سعد الدین فی ابتداء طلبه بعید الفھم ٠‏ ولم یکن 
ٹی جماعة العضد أبلد منه ومع ذلكء فکان کثیر الاجتھاد ولم یؤیسە جمود فھمه من الطلب 
وکان العضد یضرب بە المثل ہین جماعته فی البلادةء فاثفق أن أناہ إپی خلوته رجل لا یعرفہ؛ 
نقال لہ قر یا بعد الدین لنذھغب إِل السور. 
فقال: ما للسیر خلقت؛آنا لا أفھم شیتاً مع المطالعة فکیىف إذا ذھبت إلی السیر ولم 
اطالع؟ فذھب وعاد وقال لە: قم بنا إلی السیرء فأجابه بالجواب الأُوّل ولم یذھب معه فذھب 
الرخل غاد وقال لہ: مثل ما قال اَل 
ٹہ ہٰ كِكٰ۳۳۲ . 
فقال لہ رسول اللہ صلّی اللہ تعالی عليه وسلّم: یدعوك مقام منزعجاء ولم یتتقلء بل 
رج حافیاء حتی وضل إل مکان خارج الیل یہ شحیرات: فرایٰ النبی صلی اللہ ثعالی علية وسلم 
ٹی نفر من أصحابهہ تحت تلك الشجیرات: فتبسّم لەء وقال: نرسل إِلیيك المرّة بعد المرٌّة ولم 
نات؛ فثال: یارسول الله صلی اللہ تعال عليه وسلم ما علمت اك المرسل انت اع اععثرت 
بہ من سوء فھمي وقلّة حفظی وأشکو إليك ذلك. 
فقال لە رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم: افتح فمك وتفل لە فیه ودعا له تُمْ 
۹ أُمرہ بالعودة إلی منزله وبشرہ بالفتحء فعاد وقد تضلع علماً ونورأء فلَمٌا کان من الغد اتی إل 


2ث 
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مجلس العضد وجلس مکانه؛ فأورد قی أُثداء جلوسه أُشیاء ظنْ رفقته من الطلبة اُٹھا لا معنی لھا 
لما یعھدون منە؛ فلمًا سمعھا العضد بکی وقال: أمرك یا سعد الدین إلء اك الیوم غیرك فیما 
مضی؛ تُمٌ قام من مجلسہ وأجلسہ فيه وفخم أمرہ من یومٹذ. 

ھذہ ھی المدرسة الأولی التي تلقی فیھا العلامة التفتازاني العلوم والفنون وتضلع 
بالمعارف والحکم والعلامة الأُیجی رحمہ اللہ اأحد من أساتذتہ ومشایخ عصرہ الدین کانوا من 
أفذاذ الرجحال ثي العلم والفن. 

رانا قاقة لایس کی رد ن "انی ترضی 'ھرز* مد الہ نا رکا 
صاحب مدرسة انجب فیھا تلامذة عظاماء اشتھروا فی العالم بالتبرٗع فی العلوم العقلیة والنقلیة 
والفنون الادبیة العربیة منھم العلأمة سعد الدین التفتازاني والشیخ ضیاء الدین العفیفی وغیرھماء 
ول سای جلبلا الفات قال على گررر علي ‏ رھمتنگ تھا 

-١‏ ''المواقف"' وھو کتاب جلیل القدر رفیع الشان ٹی علم الکلام شرحه السید 
الس الات قریت) ااسرسانی الھر لی سا3ز سی لوس رترخرمن الاعاقص 

٢۲‏ ''جواھر الکلام مختصر المواقف'' شرحہ شمس الدین محمّد الفناري. 

ے"العثائل البصابة قرل الصلق المّلا جلال الدین الدوائی وعلع عليه السا" 
عبد الحکیم السیالكوتي تعلیقا جیّدا. 

-٤‏ ''الفوائد الغیاثیة" ثی المعاني والبیان لخٌعھا من القسم الثالث من 'مفتاح 
العلوم''. 

-٥‏ "اأُخلاق عضد الدین'' لخص فپيه زبدة ما ٹی المطوٴلات. 


-٦‏ "شرف التواریخ"' وھو مختصر من بدا الخلق. 
۷- شرحہ لکتب 'منتھی السول والأمل ٹی علمی الأصول والجدل". 


التفتازاني وأساتذته الذین تلمٌذ علیھم ومٹھم: 
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8 ضیاء الدین عبد اللہ بن سعد الله بن محمّد بن عثمان القزویني۔ 

یسمٌی ضیاء الدین ویعرف بقاضی القرم العفیفی الشافعی أحد العلماء الأجلاء تفم 
ٹی بلادہ واأحذ عن القاضی عضد الدین الأیجي وغیرہ تبرز فی العلم والفنٌ حتی مالت إِليه قلوب 
جماعة من الطلاب حتّی أُنْ العلامة التفتازاني قراً عليه وسمع منه. 

ومنھم قطب الدین محمّد بن محمّد الرازي. 

اسلت یق اہ ققال العاضة ای حسر السکلای یىی "الدور الکانتڈ تم حضرتون 
محمّد الرازي المعروف بەالقطب التحتاني)ء ویقال: اسمه محمد وبە جزم ابن کثیر وابن رابع 
وابن حبیب؛ وبالأول جزم الأسنوي کان اأحد أَيمّة المعقول اأُعذ عن العضد وغیرہ وقدم 
"'دمشق'' فشرح ''الحاوي"ء وکتب علی "'الکشاف'"' حاشیة و''شرح المطالع والاشارات". 

قال الأسنوي: کان ذا علوم متعددة. 

قال ابن کثیر: کان أوحد المتکلمین بالمنطق وعلوم الأوائل وکان لطیف العبارۃ 
ضعیف العینینء ولە مال وثروة. 

قال افلاۃ ان سر الصٹلاقی: رآیٹ آه سرالا سأل فیه تقي الدین السبكکي عن 
توله صلی الاضال عل ول گل مرلرد پرلہ غعلی النطرتر رعراب السک لاغتا اسٹٹگلا 

فنقض هو ذلك الجواب وبالغ فی التحقیق والتدقیقء فأجابہ السبکی وأأطلق لسانهہ فی 
ونسبه إی عدم فھم مقاصد الشرع والوقوف مع ظاھر قواعد المنطق وبالغ ٹی ذمه بسبب ذلك. 

وقد سکن ''القاھرةۃ" إپی أُن مات بھا ٹی ذي القعدة سنة ۷٦٦‏ ھے وقد جاوز السبعین 
من عمرہ. 

قال الأسنوی: وإلّما قیل لە: دالتحتاني) ہا لە عن قطب آخر ىعات با گا سس 
بأاعلی المدرسة. 


ومن أُساتذة العلامة التفتازاني نسیم الدین أبو عبد الله. 


یلیشن: لن الْلیة (الائ اانتامبة 


: ںردے سے ب م ا پل سے۲ کے ارد کت دنک 
زی کی جا ام السسفیی 6ے کیہ ےئ وہ اک تاب 


< 
هو محمّد بن سعید بن مسعود بن مجد بن علي النیسابوری؛ تمٌ الکارزوني الفقیه م 
الشافعي ولد ب''کارزون" سنة ۷۳٣‏ ھ ب"'کارزون" ونشأاً بھا واشتغل علی أبيە وبرع قي العربیة 
وتبِحّر فی العلوم الدینیة من الفقه والحدیث وغیرھماء قال الامام السیوطی رحمہ اللہ تعا ی: روی 
لنا عنه جماعة من شیوخنا المکیین وتوفی ٹ بلدہ سنة ۸۰۱ھ ولە مؤولّفات جلیلة الشان رفیعة 
رر 
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القدر فمنھا: 

-١‏ "'شرح الجامع الصحیح للبخاري'"'. 

-٦‏ "شرح مخختصر اللتبیه لعیسی البحلی"۔ 

۳- "شرح الأسائید تی روایة الکتب والمسائید''. 

ومنھم اأحمد بن عبد الوھاب القوصی یسمّی سعد الدین أحمد بن عبد الوھماب بن 
داود بن علي القوصي ولد ببلدة "قوص"' درس علوم الشریعة ورحل إ ی 'القاھرة" وعاش فیھا 
فترۃ واشتغل بالعلوم والفنونء تُمْ رحل إلی 'الشام"۔. 

قیٴ کتاب "شرح الأربعین للنووي" ص٤‏ یقول العلامة التفتازاني عن نفسہ: أخبرني 
ید و بے ظد الاعاب ال یمر ےآعاد 

ھذا یدلَ علی تلمٌذ العلامة التفتازاني علی العلامة اأحمد بن عبد الومّاب القوصي. 

تصانیف العلامة التفتازاني: لە کتاب جلیلة فی شی العلوم تدلٌ علی جامعیتہ ویراعتہ 
ٹی مجالات العلم والأدب منھا۔. 

-١‏ "'شرح العضد'". 

٢۲‏ "'شرح التلخیص"' وسماہ بب''المطوٴل'"'. 

-٣‏ وآخر آحصر منه سمّاہ ب''مختصر المعاني". 

-٤‏ شرح القسم الثالث من 'مفتاح العلوم"'. 

-٥‏ "التلویح ٹی شرح التوضیح" قي الأصول. 

-٦ 3‏ "شرح العقائد النسفیة''. 


یلیشن: الہ الْلیة (الاع اانتامبة 
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۷- "'المقاصد''. م 


۸- شرحہق الکام قال نی 'لیلں': هو عظیم فدہ وہ تحقیقات لم سیق ھا آد۔ 
۹- 'شرح السیة' ٹی المنطق. 

۰- "'شرح تصریف الزنجانيی"۔ 

-١۱‏ '"الارشاد" فی النحو۔ 

۲- "'تھذیب المنطق والکلام". 

-٣۳‏ "حاشیة الکشاف". 

جو ےت سْہ. ہے جح ہد 

قال فی "مفتاح السعادة"' فرغ من تألیف: 

-١‏ "شرح التصریف' للزنجاني حین بلغ ستٗ عشرة سنة قي الیلة الخحامس عشر من 


-٦‏ ومن شرح 'تلخیصن المفتاح" یوم الاربعاء الحادي عشر من صفر سنة ثمان 
وأربعین وسبع مثة ب"ھراة"ء قلت: وکان الافتتاح فی یوم الائتین الثاني من رمضان فی سنة اثنتین 
وأربعین وسبع مئة بر''جرجانیة" "'خوارزم". 

- ومن اختصارہ سنة ست وخمسین وسبع مئة ب''غجدوان". 

-٤‏ ومن "شرح الرسالة الشمسیة" ٹيی جمادي الآآحرة سنة النتینں وخمسین وسبع مئة 
ب''مزارجام"۔ 

,ومن 'شرح التنقیح" ٹی ذي القعدة سنة ثمان وخمسین وسبع مئة انا 
عہات", 

آ7 ون 'شرح العقائد'' ٹی شعبان سنة ثمان وستین وسبع مئة. 

۷- ومن "شرح المختصر ق الأصول'" فی ذي الحجة حجة سبعین وسبع مئة. 


۸- ومن الرسالة الكریمة ''الارشاد"' سنة ثمان وسبعین وسبع مثة کلھا ب''خواززم". 
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۹- ومن ''مقاصد الکلام" وشرحہ ٹ ذي القعدة سنة أربع وثمانین وسبع مئة 


۰- ومن ''تھذیب الکلام' ٹی رجب. 

-١‏ ومن شرح القسم الثالث من "مفتاح العلوم" ٹی شوال کلیھما ٹيی سنة تسع 
وثمانین وسبع مئة بظاھر "سمرقند". 

۲- وشرع ى تألیف ''الفتوی الحنفیة"' یوم الأحد التاسع من ذي القعدة سنة تسع 
وخمسین وسبع مثة ب"ھراة". 

-٣‏ وق تألیف 'مفتاح الفقہ"' سنة اثنتین وثمانین وسبع مئة. 

-٤‏ وق "شرح تلخیص الجامع" سنة خمس وثمانین وسبع مئة کلیھما ٹیي 
'السرخس'. 

-٤٥‏ وق "'شرح الکشاف'" فی الثامن عشر من ربیع الآخر سنة تسع وثمانین وسبع 
مئة بظاھر ''سمرقند"' والحاصل ان تصانیفه کثیرۃ وانتفع الناس بتلك التصانیف ولذا اشتھر ذکرہ 
وطار صیته حتی یقال: إِله انتھت إليه معرفة العلوم بالمشرق. 

مسلکہ: قد أجمع الناس علی أُنْ السید السند العلامة شریف الجرجاني کان حنفیًاء 
لکٹھم اختلفوا ٹی العلاآمة سعد الدین التفتازاني فطائفة جعلوہ حنفبًٗا اغتراراً بتصانیفه فی الفقه 
الحنفي. 

منھم 'صاحب البحر الرائق' العلآمة زین بن نجیم المصريء ذکرہ ثق دیباحه ''فتح 
الغفار شرح المنار". 

ونقله السیّد أحمد الطحطاوي فی آخر حواشیه علی "'الدر المختار" حیث قال 
التفتازاني نسبة لی "تفتازان" بلدة ''خراسان"ء ولد فیھا ٹی صفر سنة انتین وعشرین وسبع مئة 
وکان حنفیّاء کما ذکرہ صاحب ''البحر"' فی دیباجحة "شرح المنار" وانتھت إليه ریاسة الحنفیة ٹی 
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زمانہ حتّی ولی قضاء الحنفیة وله تکملة "شرح الھدایة"' للسروجي و"'فتاوی الحنفیة" و''شرح 

تلخیص الجامع الکبیر" و''التلویح حاشیة التوضیح"' لصدر الشریعة. 

ومنھم العلاأمة علیٌ القاري ذکرہ فی "'طبقات الحنفیة": لکّہ قلب فجعل اسم أبیہ 
اسمه واسمه اسم أبيه فقال ٹی ٭حرف العین) عمر بن مسعود سعد الدین التفتازاني. 

وطائفة جلعوہ شافعیّا. 

منھم صاحب "کشف الظنون" ذکرہ ٹی مواضع. 

ومنھم حسن چلپی فاإله ذکر ٹی بحث متعلقات الفعل من حواشیة علی ''المطوٌل 
شرح تلخیص المفغاح" ان الشارح شافعی. 

ومنھم الکفوي حیث قال فی ترحمة السید الشریف: کان التفتازانيی من کبار علماء 
الشافعیةق ومع ذلك لە آثار جلیلة ٹی أصول الحنفیة. 

ومنھم العلامة الإامام جلال الدین السیوطی حیث قال ٹی "بغیة الوعاة": مسعود بن 
عمر بن عید اللہ الشیخ سعد الدین التفدازائی الامام العلآمة عالم بالنحو والتصریف والمعانی 
والبیان والأصلین والمنطق وغیرھا شافعي. 

تلامیذہ: إِنَ العلامۃ النتازانی ذاع سیث علے وبسظا یندہ ىٌ مجتال النندریس 
والتلقیف؛ فمالت إِليه قلوب طلاب المعرفة من مختلف أُرجاء العالہ وھم فی عدد کبیر ونذ کر 


عدّةَ منھم هنا: 
)١(‏ ۔ حسام الدین بن علي بن محمّد الأبیورديء بفتح الھمزة والواو وسکون التحتیة 
وکسر الباء وسکون الراء. 
ولد سنة اإحدی وستین وسبع مثة ب'ٗبیورد"' بلدة ب-''خراسان" ونشأبھاء وکان هو 
وأبوہ یعرف کل منھما فیھا بالخطیبء ولذا قیل لە الخطییبی واشتغل بتلقی العلوم علی جماعة 
من کبار علماء عضرہہ ولازم العلاأمة التففازانی قُمٌ رخل إلی ''بغداد"' وقراً با علی العلامۃ 
3 الشھاب أُحمد الكردي الحاوي ق الفقه والغایة القصوی. 
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٦‏ دخل "'الیمن" واحتمع بالناصر ففوض إليه التدریس ببعض المدارس؛ فوافقتہ المنیة م 
بھا سنة ۸۱٦‏ ھ. 
ومن تصانیفہ: 
-١‏ ''حاشیة علی شرح مطالع الأنوار" للاأرموي ق المنطق والحكمة 
-٢‏ "'ربیع الجنان ٹی المعاني والبیان"'. 


)٣(‏ ۔ برھان الدین حیدر بن محمّد بن إبراھیم الشیرازي المعروف ب04 الصدر الھهروي) 
ولد سنة ۷۸۰ ھے قال عنه الإامام السیوطی کان علامة بالمعاني والبیان والعربیة وأعذ عن 
التفتازاني. 

ومن تصانیفه: -١‏ "الایضاح ثٹي شرح إیضاح المعاني' 
-٢۲‏ 'حاشیة علی الکشاف'"۔. 
۳- "شرح فرائض السراجیة". 
-٤‏ "'شرح المواقف" ق الکلام وغیر ذلك من المولفات والمصتّفات. 

)٣(‏ ۔ علاؤ الدین أبو الحسن علي بن مصلح الدین موسی بن إبراھیم الرومي الحنفي 
ولد سنة ٢٦۷ھ‏ وکان فقیھاً بارعاً ماھراً بی علوم شتّی تخرج علی السیّد السند والعلامۃ 
التفتازاني. 

قال عنه صاحب "'الضوء اللامع" وکان فلت عن العلوم ممن حضر ي الابتداء غیر 
آزو کات مھا انی فا رعلاسراتہ رے آدھ 

وقال العلامة العینی: کان عالماً محفقا بحاثاً دیناء توفٔي سنة ۸١١‏ ھ ودفن بمقبرة 
باب النصر ب''القاھرةۃ"'. 

)٤(‏ ۔ علاؤ الدین محمّد بن محمّد بن محمّد بن محمّد البخاري العجمي الحنفي؛ قال 
این حجر ولد سنة تسع وسبعین وسبع مثة ببلاد العجم ونشاً بب۔''بخاری'" وتفقه علی أبیە وعنّہ 


العلاء عبد الرحمن. 
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وتلقی العلوم الأدبیة العربیة والفٹون العقلیة عن العلامة التفتازانی وغیرہ ورحل إ ی 
الأقطار واحتھد ٹی الأحذ عن العلماء حتّی برع قي المعقول والمنقول والمفھوم والمنطوق واللغة 


ٰ 


العربیة توفي سنة إحدی وأُربعین وثمان مئة ٹی الخامس من شھر رمضان. 
)٥(‏ ۔ حیدر بن اأحمد بن إبراھیم أبو الحسن الرومي الحنفي الرفاعي ولد ب"شیراز" ٹي 
حدود الثمانین وسبع مئة وقراً علی أبیه وغیرہء وکان مِمّن احتمع بە العلاّمة التفشازاني والعلامة 
السیّد الشریف الجرجاني. 
تولی مشیخة قبة النصر وسکھھا إلی ان مرض وطال مرضہ تُمْ توفّي لیلة الاثنین 
الحادي عشر من ربیع الأوٴل سنة أُربع وخمسین وثمان مئة من الھجرةء دفن "باب الوزیر"۔ 
)٦(‏ ۔ علاؤ الدین بن علي الق و ححصاري. 

قراً علی العلامة التفتازانی والعلامة الشریف الجرحاني وغیرھما من علماء عصرہ له 
''حاشیة علی شرح المفتاح"' للعلامة التفتازاني. 
(۷) ۔ الشمس الكریمي هو محمّد بن فضل اللہ بن المجد أحمد الشمس الكریمي؛ ولد 
ٹیٴ حدود سنة ثلاث وسبعین وسبع مثة ب''خوارزم" تُمٌ انتقل به أبوہ إلی "بخاری" فقراً بھا 
الٹرآن وذ النحو غن المول عید الرحمن و کان پحضر عند العلامة الشتازائی ویاعحل عنہ. 
توفٔی سنة إحدی وستین وثمان مفةء وکان إماماً علاآمة صالحاً متواضعاء جم العلم 
کثیر الحفظ؛ وکان قی لسانه عقلة. 
(۸) ۔ یوسف الجمال الحلاج الھروي الشافعی: اُحذ عن العلامة التفتازاني وغیرہ 
وتقڈم غی الفضائل والکمالات و"'شرح الحاوي"ء قال عنه تلمیذہ النقی الحسي مِمٗن تشد لە 
الرحال ویعول عليه ٹٍ کشف المقال والحال زبدة الأفاضل الماھرین الماجد الھمّام جمال الدنیا 
والتین 
(۹) ۔ فتح اللہ بن عبد اللہ الشرواني: أحذ عن العلامة التفتازاني والسید الشریف 
الجرجائی العلرم العقلية و الْفرعیة 
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ومن تصانیفہ شرح کتاب "إرشاد الھاوي ث النحو" توفی سنة ۸۰۷ ھ موؤلاء نبذ م 
من العلماء الجھابذة مِمّن تلمذوا علی العلامة التفتازاني وتلقّوا منه العلم والمعرفة مشافهة 

وارتووا من مناہله الشریفة واستمعوا إی کلماته القیمة وأرشاداته النافعة. 

رسفا مات کو ان الا سالاة ر انکر اش تلئکراعلى سالھ ‏ اخٹرا 
مٹھا علماً جَمٌّا ومعرفة واسع وھم قی عدد کبیر لا یمکن إحصائھم. 
شاء العلماء عليه: 

إِنَ العلامة التفتازانيی رحمه اللہ کانت لە مکانة عالیة فیما بین العلماء الکبار حتّی أنھم قد 

را عللہ سو آ آل رگئٹرد بالاضائل رلک الاسر قال افاضش+اائن سر الستاذى ن "نتر 
الکامنة" ج ٤‏ ص٣٥٣٥‏ مسعود بن عمر التفتازاني العلأمة الکبیر. 

وبعد إیراد تصانیفه قالء ولە غیر ذلك من التصانیف يی أُنواع العلوم الذي تنافس 
الأيمّة ٹی تحصیلھا والاعتناء بھاء وکان قد انٹتھت إليه معرفة علوم البلاغة والمعقول بالمشرق؛ 
بل بسائر الأمصار لم یکن لە نظیر ٹی معرفة هذہ العلوم مات ٹ صفر سنة ۷۹۲ ھ ولم یخعلف 
بعدہ مثله۔ 

وقال ابن حلدون ى مقدمتهہ: ولقد وقفت ب"'مصر'" علی تالیف متصددة لرجل من 
عظماء ''ھراة" من بلاد ''خراسان'' یشھر بسعد الدین التفتازاني منھا ٹی علم الکلام وأصول الفقه 
والبہاة تعید ا5 لہ دلگا سط ق حا افارہ رق اتا جعایدل علی آ5 ت. اطاضا عقی 
العلوم الحکمیۃ وقتناً عالیاق سائر القثرت العقلیةَ 

وقال العلامة الکفوي: کان التفتازاني من کبار علماء الشافعیةء ومع ذلك لە آثار 
جلیلة ٹی أُصول الحنفیة وکان من محاسن الزمان لم تر العیون مثله فی الأعلام والأعیان وھو 
الأستاذ علی الاطلاق؛ والمشار إليه بالأشقاق والمشھور قی ظھور الآفاق والمذ کور فی بطون 
الأوراقء اشتھرت تصانیفہ فی الأرض وأنت بالطول والعرض حتّی أُنْ السیّد الشریف في مبادي 
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التألیف وأثناء التصنیف کان یغوض ىٍ بحار تحقیقه وتحریرہ ویلتقط الدرر من تدقیقہ وتسطیرہ 
ویعترف برفعة شأنه وجلالتہ وقدر فضله وعلوْ مقامہ ذکرہ فی ''الفوائد البھیة". 
قال العلاأمة لال الدین السیوطی ىی "بغیة الوعاة": الشیخ سعد الدین التفتازانی 
اإإمام العلامة عالم بالنحو والتصریف والمعاني والبیان و الأصلین والمنطق و غیرهاء تقڈم ٹی 
الفنون واشتھر ذکرہ وطار صیته وانتفع الناس بتصانیفه وکان ٹی لسانه لکنة وانتھت إليه معرفة 
العلوم بالمشرق ھذا هو العلامة التفتازانی فی عیون العلماء البارزین ٹی العلم والشَنٌ الذین یفتخر 
بھم العلام وتعتر بتصانیفھم الجامعات ومراکز الکتب. 
وفاته: 
اعتلف العلماء ٹی تاریخ وفاتہ اختلافاً بیىاء فبعضھم یقولون: بأنه توقٌی سنة اثشتین 
وتسعین وسبع مثة من الھحرةء وھو الذي اختارہ العلامة ابن حجر العسقلاني والعلامۃ 
عبد العزیز الفرھاروي صاحب "النبراس". 
وبعضھم یقولون: بأنه توفٰي سنة إحدی وتسعین وسبع مئة من الهحر وھو الذي 
ذھب إليه العلاأمة السیوطی والشیخ علاؤ الدین وغیرھما۔ 
قال فی "'النبراس": إِله کان تا سام اآھید فاظات الأمیر تیمور الأعرج؛ فقدم السید 
السند الشریف العلامة الجرحاني؛ واعترض علی عبارہ السعد العلاأمة التفتازانيی من "'شرح 
الکشاف'" فی احتماع الاستعارۃ التبعیة والتمثیلیة فی قولە تعای: فِأَرِلَعِك عَلى ہُدی مُن رھ ےہ 
[البقرة : ]٥‏ فجری المناظرة بین العلاأمتین فی محفل الأمیر فحکما بینھما النعمان المعتزلی فرحٌّح 
قول الشریف فرفع السلطان منزلتہ وحطّ منزلة السعد وکان ھذا ٹی سنة إحدی وتسعین وسبع 
7ا ترلے الس یرم لاق ٹائی السمس الستۃالاة بعد تس رسیم مل 
تُمْ قدم الشیخ محمّد بن الجزري فجری بین وبین الشریف مناظرہ ٹیٴ سنة ستٗ 
وثمان مئة فغلب الجزريء فرفع الأمیر منزلته وحط منزلة الشریف؛ وھذا الکل من سوء فھم 
۹ الأمیر فان الافحام ٹی مسئلة واحدة لا یوجب نقصاً ي علم العالمء واللہ بکل شيء علیم. 
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پر 
''شرح العقائد الہ اسر ات شرح العقائد النسفیة للعلاتة سعد الع الشتازالی من م 

الکتب المعتمدة المقبولة ‏ علم الکلام؛ قد حقّق فيه الشارح عن المسائل الخلافیة تحقیقاً لم 
2 


السنّة بالبراھین القطعیة التي لا یأتیھا الباطل لا من بین یدیھا ولا من خلفھا. 
والحیٌ ان "شرح العقائد النسفیة"' لم یدع قاعدة من أُصول العقائد الدینیة إلاّ وأتي 
علیھا ولم یترك من امّھاتھا ومھمًاتھا مسئلة إلاّ وقد صرّح بھا أو أوماً إلبھاء فھو کتاب فیه نور 
وھدی للٌاسء ولذا قد اعتتی بہ جماعة کبیرۃ من العلماء الکبارء واهتمّوا بالتعلیق والتحشیة عليه. 
ومن تلك الحواشي: 
ا حافیة ائیرل آسیة ہی سی الفویر واخیال+ الم نے بد یقستو ساد ضا 
من الھجرۃ.وھي مقبولة سلك فیھا مسلك الایجاز یمتحن بھا الأذکیاء من الطلاب؛ یقال: 
ماخذہ: 
حاشیة ابن أبي الشریف القدسي من تلامذة ابن الهمّام مات سنة ۹۰۳ ھ وقال فی تاریخ 
تألیفہ: فی أُواخر رمضان سنة انتین وستین وثمان مئة ٦‏ ارذ ذ'' شرع العقائد'' أوّلے د(أمًا بعد 
الحمد لمستاھله... إلخ). 
قال قدوثك اُھا الساری پہذا "اغبراس" کاپ ئے ٹور وعدق للتاسں آرشدك لل 
المکامن الخفیة من "'شرح العقائد النسفیة''. 
٢۲‏ حاشیة رمضان بن محمّد وهھي مشھورہ ب''حاشیة رمضان آفندي". 
۳- حاشیة الشیخ محمّد بن محمّد الشھیر بدابن العرس٭ الحنفی المتوفٰی سنة اثدتین 
وٹلالین وتسع مئة ومن الھجرة. 
-٤‏ حاشیة المولی مصلح الدین مصطفی القسطلاني المتوفی سنة إحدی وتسع مئة 
أُوُلھا د(الحمد لمن وجب لە الوجود... إلخ) وھو المشھور بب''حاشیة الکستلي". 


یلیشن: الَينة الْلیة (الائ انتا مب 
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-٥‏ حاشیة المو لی علاءِ الدین علي بن محمّد المعروف تبغر سا 
خحمسین وسبعین وثمان مثة من الھجرۃ. 

-٦‏ حاشیة المو لی عصام الدین إبراھیم بن محمّد الأسفرائي المتوفی سنة خمس 
وأُربعین وتسع مثة من الھجرة. 

وأُرٴل ''حاشیة العصام" دالحمد لل الذي دعانا إلی دار السلام... إلخ)ء وی حاشیة 
تَا لطیلة الَعْارة خثیقة الإافَارة کیا مو داب النحشی ى عولفات اگیہر حجا من خاشیا 
کی 

۷- حاشیة المولی إلیاس بن إبراھیم السینابي أوجز قي التحریر مع إیفائه المراد 
باحسین التعبیر: 

۸- حاشیة منصور الطبلاوي الشافعي وھی معروفة ب'مطلع بدور الفوائد ومنبع 
جواھر الفرائد''. 

۹- حاشیه الموی أحمد البردعي وھی حاشیة ممزوجة ک''حاشیة رمضان". 

اُولھا دالحمد لل الٰذي نصب رأیات وحوب وجودہ ق کواھل... إلخ٭ علقھا 
وأمداھا إلی السلطان خلیل اللہ بن الشیخ إبراھیم الشرواني ووصل فیھا إلی بحث الإیمان. 

۰- حاشیة الموی الفاضل السیّد محمّد بن حمید الکفوي وہي حاشیة مبسوطة 
تعرض ففیھا لاکٹر الحواشي 

جح ےت ےت ےت 
اسمھا ''الفرائد فی حل شرح العقائد"'۔ 

۲- حاشیة شھاب الدین أحمد العیني اذ بعض ما کتبه من الفوائد من حاشیة 
شیخه وھو محمّد بن أحمد بن علي البھوتي بالتماس بعض الأعیان. 

-٣۳‏ حاشيه القاضي ےس 
وسہ چو شر 


1 


ری 
حلیشن: ال يَة اليَة الکو الدتلاميَة) ےج 


02 93 ت2 0 
-٤ 8‏ حاشیة المولی علاؤ الدین علی العربي المتوفی سنة إحدی وتسع مثة من الھحرة. 
ہے عاقیة بر لاتا سئة ین اللی الترنی سلا حس لاٹ عفر سامن 
الھجرةء وھي معروفة "بنظم الفرائد''. 
-٦‏ 'النبراس' للعلامة عبد العزیز الفرھاري وھو شرح جیّد ل"شرح العقائد"' محتو 
علی تحقیقات بدیعة تھترٌ بھا القلوب والأذھان. 
۷- "فرائد القلائد وغرر الفوائد علی شرح العقائد"' للشیخ علي بن علي بن أحمد 
البخاري وھو شرح ممزوج مبسوط. 
۸- حاشیة المولی حکیم الشاہ محمّد بن مبارك القزویتي المتوفٰی قی حدود سنة 
فتھرق وسع تی 
۹- حاشیة الشیخ محمّد بن قاسم الغربي المتوفی سنة ثمان عشرة وتسع مئة, 
-٠۰‏ حاشیة المولی سنان الدین یوسف الصیدی السرلے متاالنی ففر رصمظة 
ھذا نبذ من الحواشی والتعلیقات علی "شرح العقائد النسفیة'. 
وقد خرج أحادیث "شرح العقائد'' العلامة جلال الدین السیوطی والمولی علي بن 
محمّد القاري المکی المتوقی سته أریع عشرۃ وألف من الھجرة, 
المصادر والمراجع: 
'''کشف الظنون عن أسامی الکتب والفنون"' ج٢‏ 'مفتاح السعادة" ج١ء‏ "'الدرر الکامنة ٹی أعیان 
المئة الثامنة" ج٤ء‏ "بغیة الوعاۃ ٹی طبقات اللغوین والنجاةۃ"ء و''الفوائد البھیة ٹی تراجم الحنفية"' 


ہی 


''الأعلام ''شذرات الذھمب'" ج٦‏ ستلمة ابن خلدون" 13 ؛''ہدیة العارفین" ‌َ",ر1ئ0 
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صاحب '"میزان العقائد" وشرحہه 
هو الشیخ الامام العلامة المحدث عبد العزیز بن الشاہ ول الله بن عبد الرحیم 
العمري الدھلوي. 
ولد لیلة الخمیس ىٍ الخحامس والعشرین من رمضان المبارك سنة تسع وخمسین ومئة 
رآلت من الوحرف کما یدل علیة امہ العقَرّخ غلام لیم 
حفظ القرآن الکریم وأخذ العلم عن أبيە الکریم فقرأً عليه وتبرع ق العلوم والفنون 
حتٌی حصلت لہ ملکة راسخةء وفاق أقرانه ٹی الفضائل والکمالات وتخرج حینما کان عمرہ 
ستٗ عشرة سنة وتکرم بعمامة الاجازةء والخلافة بید الشیخ الشاہ فخر الدین محمّد الحشتي 
توفی أبوہ سنة وسبعین ومئة وألف من الھحرةقء فحل محل أٛبیه وجلس مجلسه وتولّی الدعوۃ 
والارشاد وکان یرغب إلی التدریس والافادة فدرس وآفاد حنّی صار مقصد العلماء والطلاب 
وقصد إليه الناس علی کل ضامر من کل فج عمیقء وتلمّذوا عليه ووردوا عليه ورد الظمأن علي 
الماء فارتووا من مناھل علومہ ومعارفہ حق الارتواء وصارو نوابغ الدھر ٹی مختلف المحالات 
من العلم والفنٌ تلامیذہ ٹی عدد کثیر لا یمکن اإحصائھم حتّی قال قائل: تصل سلسلة 
الاکتساب لأغلب علماء "الھند'' إليه ٹی علم الحدیث الشریف؛ ومن أُشھر تلامیذہ: 
)١(‏ العلامة الکبیر قطب العالم الشیخ السید آل رسول الأحمدي المارھروي قلس سرٌہ العزیز۔ 
(٢(‏ العلامة فضل حقٗ العمري الخیر آبادي. 
(۳) العلامة المفتي صدر الدین خحان رحمہ اللہ تعا ی. 
)٤(‏ العلامة الشاہ فضل الرحمن غنج المراد آبادي قدّس سرہ. 
)٥(‏ الشیخ الشاہ غلام علی بن أخ الشیخ العلامة مخصوص اللہ رحمہ الله. 
)٦(‏ الشیخ الشاہ سلامة اللہ الکشفی البدایوني رحمه اللہ. 
جن اعاحة القاة آو معید اتی رد ال 
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ا نت ےئ اللساکت معغان: کا (ہ کے 
َ‫ ۶ جت ارکٹ الہ ۰ ۰ ا 
انن سن وداج اسب کو ال تج 
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دے فاضاا سا سی التطریصہ اش 

وھؤلاء العلماء الأجلاء كلّھم قد قاموا بخدمات جلیة فی نشر التعالیم الاسلامیة وإشاعة 
الأصول الدین علی منھح أھل السنّة والجماعة وقاوموا جمیع ما أثیر من الشبھات والفتن حول 
عقائد المسلمین کفتنة الوهابیة التی تولاھا إمام الطائفة اإسماعیل الدھلوي ںی ''الھند"' لاضلال 
عامّة المسلمین عن سواء الطریق, فتلامیذ المحدّث الدھلوي عارضوا فتندة الوھابیية حق 
المعارضة وجاهدوا ق ھذا السبیل باللسان والقلم حتّی أنقذوا الناس عن مکائد الوھابیة 
زععاسی 

والمحڈث الدھلوي کان متصلباً ؿ الدین شدید الملازمة لآٹار أھل الستّة والجماعة 
متقیّداً بالأأصول الاشعریة والماتریدیة ومقلّدا للإمام الأعظم اي حنیفة رضی اللہ تعا ی عنه منکرا 
علی البدعات والمنکرات أشدّ الانکار وکتابہ ''تحفة الاشی عشریة" أُدلَ دلیل عليه رد نی مذا 
الکتاب علی معتقدات الروافض أبلغ الردّ وقلع أصول أباطیلھم بأدلة قطعیةء وِلَمًا أثار پماعیل 
الندھلوي الشکوك والشبھات وفتن عامّۃ السسلمین وأضِلھمء وخلع ربشة التقلیسد لاشَيمٌة 
المجتھدین فی الشرع؛ وجعل رسوم أھل السنّة والجحماعه کفراً وشرکاء أُطلع المصڈّث الدھلوي 
وسائر اأعضاء العشیرۃ علی ضلالاتہ غضبوا عليه أُشدٌ الغضب وأنکروا عليه أبلغ الانکار حتّی ھمْ 
مات النعلری آن رسق گا ستااق لعل ضافد كیا سان غ رذع الرراض 
"تحفة الاشي عشریة لکن منعه ضعف بصرہ وازدیاد مرضه یوما فیوماء ومِحًا یدلَ علی غضبه 
أنه وہب أمواله اُسباطہ وغیرھم وملکم إیاھاء ولم یعط اسماعیل الدھلوي شیتاً مع أنه کان من 
اعضاع عشیرةء بل کان ابن أخید,ولل:نحڈث الدھلویٰ تضائیف کفیرة تدل علی پبراعنہ وتوغه غی 
العلوم الدیتیّة والفنون العقلیة اُشھرھا: 

)١(‏ تفسیر القرآن الکریم المسمی ب'فتح العزیز" بالفارسیة وھو ثٹی مجلدات کبار 
ضاع معظمھا فی ثورۃ "الھند ولم پیق منھا إلاّ مجلدان من أوّل وآخر, 

)٢(‏ "الفتاوی فی المسائل المشکلة'' نی مجلدین. 


رر 
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چو ات موہ ےج نے 
ٍَ 


)٣(‏ ''تحفة إثنا عشریة'' ٹ الردٌ علی الروافضء وھو کتاب حافل 


)٥(‏ "'میزان البلاغة" متن متین ٹی علوم ۱ البلاغة. 

)٦(‏ 'میزان الکلام" لعله میزان العقائدہ فیه ثلاث مقالات وخاتمة الأو ی تنعلّق 
بالإالھیاتء والثانیة تتعلّق بالنبوٴاتء والثالثة تتعلّق بالمعادء والخاتمة تتعلق بمسائل شتی 

(۷) "شرح مییزان العقائد" وھو شرح جامع قد أوضح فیے المغلقات وحل 
المبھمات؛ وأقام ادلّة قویة علی کل عقیدة ونقح المسائل حق التنیقح. 

(۸) "لسر الجلیل فی مسئلة التفضیل"' رسالة ٹی تفضیل الخلفاء بعضھم علی بعض. 

(۹) "سر الشھادتین' رسالة جیّدة ٹی ذکر شھادة الحسنین الکریمین رضي اللہ تعالی عنھما. 

"رر سالةله ق الاساپ", 

)۱١(‏ "رسالة فی الرؤیاء". 

" ۹+ 7 

)١(‏ "'حاشیة علی میر زاهد"' رسالة. 

(۲) حاشیة علی "میر زاھد علی ملا جلال'"۔ 

)٣۳(‏ حاشیة علی "میر زاہد علی شرح المواقف". 

)٤(‏ حاشیة علی "'شرح ھدایة الحکمة'' للصدر الشیرازي. 

رکات غام' لاق الد اس42 کت سن التخبالہ لگ لا یسھا اتا 
وی زحمة اللہ تعا ی بعد صلاة الفجر یوم الأحد السابع من شوال سنة تسع وثلائین ومأتین 
وألف من الھجرة؛ ودفن بمدینة "'دھلي" عند مرقد والدہ. 


المامحذ: ''تذ کرۃ مشایخ قادریة"' ٹی الھامش ص٣٣٦۳‏ "'سوانح أعلی حضرت"' ص۱۷٥۱.‏ 
5 
یں 


ری 
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سے جمعا اف و 2۶ پا سے 
اسر ل۴۵ اپ و ارگ 


باسمه وحمدہ تعالٰی وتقڈس 


صاحب "'جمع الفرائد یانارۃ شرح العقائد" 
زگ ٤ھ‏ 
فضیلة الأستاذ صدر الوری القادري المصباحي 

اُستاذ الجامعة الأشرفیة ب''مبا رکفور" ''أعظم جرہ" 

اعلافدسگد سلی ال رگائی الپریلوٹ لعل بالبت الأىیء آصتً الفضيلة بالَجامبڈ 
الأشر فیة 'آپار کتن" ''اعظم جو 

اسمه ونسبه: صدر الوری بن الحاج عبد الحمید بن الحاج دین محمّد. 
۷۲ فق آسرة دینیة بقرینة "'منھدوبار'' من مدیریة سنت کبیر نغر (بستی) 'أثر برادیش' "'الھند" 
وتشاً وسکن ھنكك, 

حیاته وتعلم: بدا تعلمه بالقرآن الکریم والکتب الاردیة والعربیة والفارسیة الابتدائیة 
من "'نحو میر'" و"المیسزان" و''گلسان"' و"بوستان" للشیخ مصلح الدین السعدي الشیرازي 
بدارالعلوم لأھل السنّة شمس العلوم ب۔''منھدوبار"' علی الأستاذ شرافت حسین المصباحي وغیرہ 
بکل رغبة ونشاط. 

وکانت تبدؤ عليه من صغرہ آثار السعادة والخیر فلم یمض کثیر زمن حتّی برع في 
اللغة الأردیة والفارسیة والقواعد الابتداییة من النحو والصرفہ تم ارتحل إلی "'مبارکفور" 
بمدیریة ''اأعظم جرہ'"' یو بي ''الھند"' لیأخذ العلوم المتداولة أو لفنون الرائجة من جھابذة العلوم 
والفنون فالتحق بالجامعة الأشرفیة بالصفٗ الثاني ٹی سنة ثلاث وثمانین وتسع مثة بعد الألف من 
المیلاد ۱۹۸۳ء فلم یمض کثیر من الزمان حتّی طار صیت ذکائە وفطائته وقوٴة حفظه وبذل 
جھدہ فی سبیل أُخذ العلوم والفنون فی الجامعة قال المحدّث الکبیر فضیلة العلامة الشیخ ضیاء 


ہی 


لیشن: ال بَة ال الکو التلمة) ۳ جو 


سد در ھۂ کے ےہ ۵ لکل اص کے 2۵ رر 2ھ ز2ہ ا ےےل 0۱ 2 
۔ >٠‏ 2 ۶ سم 0 ۲ اک سے 5 . ۰ )0۷ ٦‏ 
وج 0 939 رت 02 با 
ینجبه الزمان إِلاّ بعد عشرات أعوام, 
إِنْ فضیلة الأستاذ قد مکٹ قی ھهہذہ الجامعة سبعة أعوام وأخذ العلوم المتداولة 
والفنون الرائجة علی وفق منھجھا الدراسی بجڈ واجتھاد وفھم واثقان من نوابغ علماء الجامعة 
وکبار فضلائٹھا وحذاق المدرٴسین ٹی الدرس والتدریس, ونحن نذکر أسماء ھؤلاء العباقر الذین 
اُحذ منھم المحشّی المؤقر العلوم المتداولة ٹی ما یلي: 
)١(‏ المحدّث الکبیر ممتاز الفقھاء فضیلة العلاّمة ضیاء المصطفی القادري المصباحي. 
۹ فطل العلامه عید الشگزر الکیاوي المصباحي. 
)٣(‏ شیخ القرآن فضیلة العلامة الشیخ عبد الله حان العزیزي المصباحی. 
)٤(‏ الأستاذ المحقق فضیلة العلامة الشیخ محمّد أحمد الأعظمی المصباحی. 
)٥(‏ فضیلة الشیخ أسرار أحمد الأعظمی المصباحي. 
)٦(‏ فضیلة الشیخ محمّد نصیر الدین البلاموي المصباحي. 
(۷) فضیلة الشیخ المفتی محمّد نظام الدین الرضوي المصباحي. 
(۸) فضیلة الشیخ إعجاز أحمد الأعظمي المصباحي. 
(۹) فضیلة الأستاذ عبد الحق الرضوي المصباحي. 
)١١(‏ فضیلة الأستاذ محمّد شمس الھدی خان الرضوي المصباحي. 
)١١(‏ فضیلة الأستاذ غلام حسین المبارکفوري المصباحي. 
)١١(‏ أُستاذ القرٔاء حضرة المقري أبو الحسن المصباحي حفظھم اللہ تعا ی. 
وتخرج علی أیدي الشیوخ الکرام وأساتذتہ العظام بمناسبة عرس حافظ الملة والدین 
افاضرة الغام عیفر المخات لمران آبادی سس العایة ۱۳۲۷ ۳۹۰/۸ اف رحد الہ 
تعا ی ٹی أوٴل شھر جمادي الآحرة سنة ٢٤٤١‏ من الھجرة المصارف ٠٣‏ دسمبر سنة ۱۹۸۹ من 
5 المیلاد و اذ الشھادة الٹھائیة بالدرجة الممتازة, 
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سے و ےی و دی یم ص1 
َ‫ .ہے ۶ د سام اک سے ۷ا۵ ا 
زی چ٠‏ رین جار ای تی سے او 

علی کرسي التدریس 
لُمٌا فرغ من تحصیل العلوم العقلیة والنقلیة ومعرفة الأصول والفروع توجّه إلی التدریس والافادة 
تاطارد اہ العلل شی الحاعة الاعلید الرطضیۃ الحلت الک نقل ااماضاد 
المعطلی القااری السراعی حاظہ ا فا تا ااحائمۃ الا اید الرضة ''فرسی 
مدیریة "مت" وقد ظل فیھا ستة اأعوام یدرس الدراسات العلیا بکل رغبة, 

تو فارسا إِل العابعة الف رلیة با زکتور' مدیریة'اعظم جرہ'' رٹیس 
مجلستا الفتاری غرر الملة العلامة الضشاھ عد الحفیظ حفظہ ال تعال سن 148۹ ىن السیلاد 
فلا یزال یدرس فیھا الدراسات العلیا من العلوم الدینیة والفنون العقلیة حق التدرسي؛ ویمیل إلیه 
الطلاب لأحذ المطالب العلمیة والفکریة فیلقی إلیھم تحقیقات نادرة بطریق بدیعء ولذلك حصل 
لە مکانة رفعیة مرموقة ٹی مجال التعلیم والتحقیق والتفھیم والتدریس ق مدة قصیرةء وذلك فضل 
الله یؤثیه من یشاء 

واله سن افاضل الغیات ق عتا العضر قد رز لق عال خُسا ضا ونظرا ٹاتیا وفھما 
کاملا ٹی الفقه والأصول وعلم الکلام ومباحثه ومسائله کما یظھر من تعلیقاته علی "'شرح 
العقائد'' ومقالانہ ون لفالہ اأحری؛ وله شغف زائد بالعلم والتحقیق وملکة بدیعة ق العلوم 
المتداولة وید طولی فی الأدب العربي. 

وإِلّه من أُھل السنّة والجماعة شدید الاعتصام بالکتاب والسنّة وسلف الْأمّة متصلب 
ق الَری السین تن مات ال ال رالسماعق ویرد علی الفرق الضالّة وأمل البدع 
والأھواء بالدلائل والبراھین قی أُضواء القرآن والحدیث: وأقوال علماء الاسلام والمسلمین 
ویشمر ذیله لمقاومة سھامھم الباطلة إلی العقائد الحقّة کما یظھر من مؤلّفاته ومقالاته حاصّة من 
تعلیقاته علی هذا الکتاب. 

ویحبٗ المجدّد الأعظم الإامام الأکبر الشیخ أحمد رضا القادري الب رکكاتي(۱۲۷۲ھ- 
۰اؿ علميه رحمة الباري حبًا جَمًاء ولأجل ذلك بایع ٹی زمن التعلیم سنة ۱۹۸۷ من المیلاد 


حلیشن: اللبنَة الات (ا کر اإنتل(بَة) 


یل شر جم یا فو ج۰ چو ول وا ا اور 


پر 
گا علے ید حفیدہ تاج الاسلام والمسلمین فضیلة العلاأمة الشاہ المفتي أأحتر رضاخان القادري م 
الأازھري حفظہ اللہ تعا ی ٹی السلسلة العالیة القادریة. 
وقد أُحازہ للقرآن والحدیث المصڈّث الکبیر ممتاز الفقھاء فضیلة العلاّمة المفتي 
2 


ضیاء المصطفی القادري حفظہ اللہ الباري والعلامة الشیخ المفتي عبد الحکیم شرف القادري 
أدام اللہ تعا لی ظله علینا. 

إنتاجە العلمي: 

لە مقالات هامّة ورسالات قیمة حول عناوین متنوعة علمیة وفکریة قد صدرت 
وطبعت ٹٌي مات مؤقرۃ من ''الھند'' باللغة العربیة والأردیة ومن أَهمٌ انتاجه ما یلي: 

-١‏ استعراض تحقیقی لاتھام الرأي علی إمامنا الأعظم أَبي حنیفة. (امام اعم ابو یفہ پر 
لزام یا۷ تق پلزم 

”اف یتر اعد اعم امجد علي الأعظمی رحمہ اللہ ف ضوء الفتاوی 
الأمجدیہ'. (صدرالث ربچ ہکی سی ابصیرت وی ا مجر کی رہ 20 

۳- ''الأضواء علی تعلیقات صدر الشریعة علی شرح معاني الآثار'' للامام الطحاوي. 
صدرالش ری ہکاعاشیہ لماوی شقن کےآ ین میں 

-٤‏ استعراض تحقیقي لما أثیر من الشبھات حول "کنز الایمان فی ترجمة القرآن" 
للامام المحدد أحمد رضا خان القادري. 

-٥‏ ''نزهة القاري والرد علی منکري التقلید"' و تاالقار کی اور رو چم مقلریت) 

-٦‏ "نظرة علی الرحلة لی القمر فی الاسلام'. (اسلام اور چان داسف ایک مطالعہ) 

۷- ''المحڈث الکبیر حیاته و خدماتہ''. حر ثکبیرحیات دخدمات) 

۸- "ہل یجوز التصغیر ٹی حضرۃ الرسالة"'؟ ( شان رسمالت اور أفخ رم 


بجلن: اللنَة الیْلنّة (الائة اإنتانبَة) 


۶ 


س الہک کے اماک یں من کے( سلست ا ال ا ا ای 
یج 20 90 و تع 2 


فلہ سال خابل علی تفراقد آآزت نیا عدم جراز الاصرق حضرۃال سال باارتگ 
وله مقالات وکتب أخری لم تطبع إلی الن مع کثرة فوائدھاء ولعل اللہ یحدث بعد 
ذلك أمر منھا ما یلي: 

)١(‏ "شرح حواشی القطبي' للسیّد الشریف علی بن محمّد بن علي الجرجاني. 
(۸٣۷ھ/‏ ۸۱۲ھ) 

(۲) وقد حوٴل "منیر العین ٹی حکم تقبیل الابھامین" للمحدد الأعظم الامام اأحمد 
رضا خان القادري عليه رحمة الباري من الأردیة إلی العربیة السھلة الفصیحة. 

(۳) وقد قام بجحمع نبذ من الفوائد الحدیثیة وتعریبھا من "العطایا النبویة ىي الفتاوی 
الرضویة"' للإمام الأکبر الشاہ أحمد رضا القادري؛ بأمر شارح "صحیح البخاري"' فضیلة المفتي 
محمد شریف الحق الأمجدي رحمہ الله تعا یء لکن قد انقطعت سلسلة الجمع والتعریب بعد 
وفاۃ الشیخ رحمه اللہ. 

جمع الفرائد یانارة شرح العقائد:(١٤١٤١ھ)‏ 

إني قد تصفحت ھذہ التعلیقات ووقفت علی کل فصل منھا خلال تصحیح البروف 
وبیاض الطبعء فوجدت فیھا کثیراً من الفوائد الغالیة لطلبة المدارس الاسلامیة؛ لأنَ فضیلة 
الأأستاذ وقد أوضح مباحث الکتاب إیضاحاً تامًا بألفاظ سهلة أو أسالیب جیّدة مع ما اأورد فی 
من عقائد الفرق الضالّة من ھذا الزمان من الوهابیة والدیابنة ٹی ضمن شرح مسائل علم الکلام 
ورڈ علیھم ردٌا بلیغاء وأئی فی مواضع عدیدۃ بتحقیقات العلماء المحقّقین من أھل السنّة 
والجماعة. 

ھ0ھھ“0 بالحمع بالتطبیق بین الأقوال المتضادٌة ٹی المسائل الخلافیة, 

تصاریٰ القرل إك فقہ اعاقات ابد برسة صیتتاقل عل غرارة علے رت 


ستد ٠‏ التق قتدار ہ ۴ بیفء نة منیعة رفیعة ٍ جھهابدہ 
استدلاله وحسن التقاطه واقتدار اللغة العربیةء ولھا مکانة منیعة رفیعة کما یراھا ذۃ 
العلوم والفنونء فنذ کر ھاھنا انطباعاتھم ٹی هذہ التعلیقات. 
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وس 
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کی جات ٠‏ ہے اق و نی 
تقریظات علی "جمع الفرائد یانارۃ شرح العقائد" 
یڈ 
)١(‏ المحدّث الکبیر ممتاز الفقھاء فضیلة العلاأمة المفتي ضیاء المصطفی القادري 
شیخ الحدیث ورئیس هیئة الافتاء الجامعة الأشرفیة "مبارك فور"۔ 


سم اھ الرثمی الرعیم 
إنْ اُساس الدین الحق إِنّما و العقائد القطعیة الیقینیة التي تبیّٔن فی علم الکلام وإِنَ 
ےی بت ' کتاب یع ویعتبر من الکتب المقبولة المتداولة ٹ علم الکلام لدی 
العلماء والطلاب؛ وإِنْ هذا الکتاب جامع موجز محتو علی الال ارت ال فی بے 
رق اس آریات العل ‏ ققد ق المفزرات الذراسیة من المدارس ال(اسلامیة وأقوال العلماء 
المتکلمین والأبحات والتحقیقات والترحیحات والتنقیحات والفوائد التي أُتوا بھا والزیادات من 
الشارح منظومة ٹی الکتاب بسلك عبارات رشیقةء ولکٹھا معقدة ٹی بعض مواضع: فتحتاج إلی 
حل المعضلات وکشف المبھمات؛ وما علیھا من التعلیقات والحواشی الرائحة ق ھذا العصر 
غیر کافیة للطلاب؛ فلا بد لھم من حاشیة جامعة موضحة مفھمة. 
والحمدلل علی أنە قام بھا الفاضل الأعرٌ صاحب النظر الثاقب والفکر القویم الأستاذ 
جار الررقی القادری ناوعا ل فاتا سا بآارب گل رجاقظری العا اب جن 
لع رر سحائئلید مم فی آھر اف چجھ سال تد اف سنا ا 
یجعل إفادتھا عامة شاملة. 
الفقیر إ ی ربّه النصیر 
ضیاء المصطفی القادري غفر لە 
١فذي‏ القعدة سنة .۱٢٤١‏ 
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7 2 ا ا 
جک 9(2 ات 2 10ک نات 
)٢( 8‏ الباحت الاسلامی الکبیر الأستاذ المحقق فضیلة العلامة محمّد عبد الحکیم م 
شرف القادری رٹیس میلة التذریس بالجامعة النظامیة "لاھور'' "پاکستات'"'. 
یت ال الرعین الرعیم 
نحمدہ ونصلي ونسلم علی رسولە الکریم وعلی آله وصحبه اُجمعین؛ اما بعد! 
فمن حسن سعادتي أني تشرفت بزیارۃ الجامعة الأشرفیة "مبارك فور" ورئیسھا 
واأساتذتھا وحمٌ غفیر من طلابھاء بارك اللہ تعا ی فیھا وفیھم ووفقنا جمیعاً لنشر دعوۃ الاسلام 
وغفر لنا ولجمیع إخواننا المؤمنینء والحق أُنْ الجامعة الأشرفیة ''مبارك فور" أُکبر جامعات أأُمل 
السنّة والجماعة ہ۔"الھند"' لا زالت انشطتھا جحاریة مشکورۂ. 
وٹی أثناء القیام بالجامعة اطلعت علی ''حاشیة شرح العقائد' باللغة العربیة والتي ألْفھا 
رجمی ا کرتا تاضل الناضة صدیر الوری اف ال ررکفلہ زل فررۃ مضیاھ استڈ 
الجامعة الأشرفیة فسررت بحمد للہ علی حسن التقاطه واقتدارہ علی اللغة العربیة؛ وممًا یسر 
جمیع إخواننا من أھل السنّة والجماعة أُنْ لجنة الأساتذة تعتتي بوضع الحواشی علی بعض 
الکتب التي تدر٘س بالجامعات الدینیة أنجح الل تعا ی جھودھم وشکر مساعیھم ووفقنا جمیعاً 
لم یحبه ویرضاہ وصلّی اللہ تعالی علی حبیه وصفبّه سیّدنا ومولانا محمّد طبٗ القلوب ودواٹھا 
وعافیة الأبدان وشفائھا ونور الأبصار وضیائھا وراحة الأرواح وصفائھا وعلی آله وأصحابه 
0ص +۸ 
رقمه محمد عبد الحکیم شرف القادري 
اُستاذ الحدیث الشریف بالجامعة النظامیة الرضویة ''لاھور"' باکستان 
٣‏ من شعبان ٣٤١٤١‏ ھ ۳٣‏ من أکتوبر ٢٠٠٥م‏ 
(۳) فضیلة الشیخ العلامة أبوبکر بن أحمد الأمین العام لجمیعة علماء ال السنة 
والجماعة بعموم ''الھند"'ء ولجامعة م رکز الثقافة السنیّة اإ(سلامیة کارنتور کالیکوت کیرالا 


''الھند''۔ 
7 
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س لال ا ا یہ 
7 سے ٭ لد ےس سے ہ۰ و ٦‏ 
وی چ٠‏ یئارف جو ا مار زی 
1 الال حا ۳ 
بسم الله الرحمن لرحیم 
الحمد للہ ربٗ العالمین والعاقبة للمتقین والصلاة والسلام علی أشرف المرسلین 
فإلہ ممّا لا شك فیە ان کتاب 'شرح العقائد النسفیة"' کتاب متعارف مشھور بین 
العلماء وطلبة العلم فی کافة اُنحاء العالم والکتاب یعالج مبادي العقیدة الإاسلامیة بالطریقة 
الصحیحة بحیث لا یستغنی عن الاعتماد عليه اأُحد یرید دراسة المبادي الاسلامیة بالوجه 
الصحیح والکتاب المذ کور مدرج ي المناھج الدراسیة ٹی جمیع المدارس الاسلامیة عبر العالہ 
وقد صّفت عشرات من الکتب ف شرحه وتفسیرہ وتوضیحہ وقد قام اُخونا الفاضل صدر 
الوری القادري المصباحی أستاذ الجامعة الأشرفیة بالتعلیق القیم علی الکتاب ھذاء وقد طالعت 
فالقصر ماعط سم ام ارجا ماات تا سا ج2ا اط اب فیا سض“ 
ہج جج رالٹر رارھوا ؛ ہر ٰ0( "'شرح العقائد النسفیة" 
والله ولی التوفیق وھو نعم الموی ونعم النصیر. 
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(١) 


(۲) 


رو 


ہرد تن سے 0 و 27 0000 سی 
کی ک اہ دا ثر الس فیپ سے 
ہ2۶ بک ام نہ ےسےمم 2 اا٢‏ 


قوله: [الحمد لل] أردرف التسمیة بالتحمید ٹی مفتتح الکلام اتباعاً لکلام الڈسیحاہذ وعالٰ واقتداء 
بنا ورد ق الأحادیث فقد قال النبِيْ صلٰی الله عليه وسلّم: ٭کل آمر ذي بال لم بیدا فیه بەبسے اللہ“ 
کس اود رالعترھ عاص فھ اھرل ضا اتیج امام أحمد بطریق الزهھريٗ عن أَبي سلمة 
عن أبي ھریرۃ رضي الله تعالی عنه مرفوعاً ہے رںد۔ دج ہہ کے 
فھو أبتر أو قال أقطع)ء وقال عليه الصلاة والسلام: دکل کلام لا یبدا فيه ب(الحمد للہ؛ فھو أجذم؛ 
رواہ أبو داود والنَسائيٌء ولا تعارض بیٹھما ‏ حق الابتداء؛ لن الابشداء ٹی حدیث الدسمیة محمول 
علی الحقیقیٌء وق حدیث التحمید علی الاضاقّء أو علی العرقّء أو فی کلیھما علی العرقٌ حبث 
7 التسمیة والتحمید کلیھما قبل المقصود. ٢‏ 

لە: [المتوحٌد بجلال ذاتھ] قال العلامة الخیا ی: الظاھر ان الباء صلة ٦التوحّدہ‏ یقال: هتوحّد بذاته؛ 
آی وم فمعنی التوحّد بجلال الذات عدم ش رکة الغیر فی جلال الذاتء أو الذات الجلیلة 
علی تھج ول اورک 0ات المادیة السزر الحاصلاہ رسنل آاکرہ لسم تیسۃ 
صیغة (التفعّل) إِمّا للصیرورۃ بدون صنع کما ٹ قولھم: اتَحجّر الطین) أي: صار حجراً بلا عمل 
وعل عی الف رس کرت رات و زتا للکلفو لگا انال و شافقال پل علی 
الکمالء کما قیل فی المتکبٔر ونحوہ؛ فمعنی التوحٌد بجلال الذات الاثصاف بالوحدۃ الذاتیّة أو الکاملة 
مع ملابسة جلال الذات؛ انتھی کلام. ودالجلال؛ العظمة وأیضاً الھیشة الموجبة للخوف والعظمة: 
ودالذات) النفس والشخص؛ وکثیرا ما یعبّر بہ عن حقیقة الشيء القائم بنفسه. ٢١‏ 
قوله: [المتقڈس فی نعوت الجبروت] من (قڈس ق الأرض؛ إذا ذھب فیھا وأبعدء ویقال: هقڈس, إذا 
طھّر؛ لأنْ مطھّر الشيء مبعدہ من الأقذارء والتقڈس التنزّہ عن کل سوہ ودالنعوت) جمع نعت وھو 
ارومسوماو فص فو واسورعا من ارد زنة (فعلوت) من أُوزان المبالغ ودالحبر) هو 
العظمة والرفعةء ویطلق علی القھرمء یقال: ضے اڈ علی الأمر؛ إذا قھرہ عليه. والاضافة ٹی نعوت 
الحبروت إضافة المسمّی إلی اسمەء الظاھر ان الشارح أشار بلفظ صفاتہ إلی الصفات الثوتیّة من 


مجلی٘ن: النََِمَد الفْليَة (ال1یئ اإنتاهیَّة) 


ح یت 


ہے - ص0 ا یں کی 
۰ 2 وت 0 ا 


فی نعوت الجبروت عن''' شوائب النقص وسماتہ(' والصلاةۃ'" علی نيّه 
محمّد المؤیٔد' بساطع حججہ وواضح بیّناته وعلی آلها“ ہت 


(١) 


(0) 


(۲ 


رو 


رم 


العلم والحیاۃ وغیرھاء وب نعوت الجبروت) إی الصفات السلبیّة یعني: أنه تعا لی لیس بجوھر ولا 
عرض: علی ما یأتي إِن شاء اللہ تعا ی. 
قولہ: [عن شوائب النقص] متعلق بدالمتقدس)ء جمع شائبة من دالشوب) وھو الخلطء ق الضزیل 
العزیز: تم إِنَ لَهُمْ عَلَيْهَا لشَوًّا مِنْ حَمیمہ4[الصافات: ٦٢]ء‏ ودالنقصە ضدّ الکمال. ٥١‏ 
قوله: [سماتہ] جمع سمة وھي العلامةق زالضمیز یرجع إی دالنقص)ء والحاصل أن صفاته تعا ی بریئة 
مزّھة عن کل نوع من شوائب النقص و علاماته. ٥۲‏ 
قوله: [والصلاة] بالرفع عطف علی (الحمد)ء هي بمعتی الدعاء وطلب الرحمة ي التنزیل العزیز: 
۵9 098" ]ء لکٹھا إذا نسبت إلی اللہ سبحانه تجرٴدت عن 
معنی الطلب؛ء وتراد بھا آرسایونا ١‏ ومعنی الصلاۃ علی النبيٌ صلٰی الله عليه وسلہ: لِم عظمه نی 
الدنیا بیاعلاء ذکرہ وإظھار دعوتہ وإبقاء شریعتہ وق الآحرۃ شفعہ ق أتنه وضاعف أجحرہ و مثوبتهء 
کذا ٹی بعض الحواشي. ٢١‏ 
قولہ: [المؤیّد بساطع حججہ] من التأبید أي: المنصور قی دعوی الرسالة ودساطع) من سطوع؛ 
وھو الارتفاعء ودالححج) جمع ححّة وهي الدلیل المثبت للحقْ قال السیالکوتی: إِنَ الاحتمالات 
هاہنا اُربعة؛ لأن ضمیر دحجحہہ إِمّا أن یکون للہ أو للليٌ عليه السلام وعلی کلا التقدیرین إِمّا ان 
یکون إضافة دالساطع) إلی هالححج) بمعي (من) أو إضافة الصفة إ ی موصوفھاء فعلی تقدیر کون 
الضمیر للہ تعا ی یفید ان آیة نِی٘نا أعظم من آیات سائر الأٌنبیاء؛ إذ یصیر المعنی: المؤیّد بساطع من بین 
جمیع حجج اللہ تعا ی و علی تقدیر ان یکون الضمیر لمحمّد عليه السلام ینبغي أُن یحمل إضافة 
(الساطع) إلی دالحجج) علی إضافة الصفة إ ی الموصوف: لیفید التمح بأن نِا عليه السلام مؤبّد 
بحجج جمیعھا ساطعةق بخلاف ما إذا کانت بمعنی (من)ء فأنه یخلو عن ھذا التمدح؛ إذ سائر الأنبیاء 
مؤیٔد بحجة ساطعة من بین جمیع حججھم. ٢۲١‏ 
قوله: [آله] قیل الآل أصله (أُھل)؛ بدلالة أُمیلء فأبدلت الھاء هھمزۃة فتوالت ھمزتانء أبدلت الثانیة 
ألفاء وخص استعماله ق الأشراف وأوری الحطرء فلا یقال: ال الحجام)ء واختلف ى آل التب صلی 


حلیشن: الب الات (ا اکر اإنتلن(بَة) 


گا واصحابد ' ھُداۃ''' طریق الحقٌ وحماته. وبعد! فا٣‏ مبنی!'' علم الشرائع 


(١) 


و 


(۲ 


و 


06 اج ا ا ان 


الله تعا ی عليه وسلم فقیل: وحم وبنو المطلب المسلمونء وقیل: أمُته وقیل: أتباعه وبھذا المعنی 
یقال للشیخ الکبیر القطب ای المفتي الأعظم ى الھند العلامة الشاہ مصطفی رضا خان البریلويٗ 
قس سرّہ العزیز: ۵ آل الرحمن)ء أي: متّبع أحکام اللہ تعا یء وقد روي قی منتخب "کنزالعمّال" عن 
ُنس رضي اللہ تعا لی عنه (آل القرآن آل اللہ“. ٢١‏ 
قوله: [أصحابہ] جمع صاحب؛ کطاھر وأطھا ذکرہ في ''المطوٴل" وھذا عند من یجوّز جمع 
(فاعل) علی د(أفعال)ء وَأمٌا عند من لا یقول بە فھو إِنّا جمع صحب؛ بسکون الحاء کەنھر وأھار)؛ 
او جمع (صحب) بکسر الحا مخفف (صاحب) بحذف الألف؛ کانمر وأنمار٤ء‏ والمستعمل ي 
موضع مفردھا دالصحابيٗ)ء وھو من رأی النيْ صلٰی اللہ تعا ی عليه وَسلم بس بە ومات علی الایمان 
أُعمْ من أن تکون الرؤیة حقیقیْة او حکمیّةہ فیشمل الصحابیٌ الأعمٰی کعبد اللہ بن ام مکتوم رضی اللہ 
تعا لی عنہء کذا ٹی "'حل المعاقد". ٢‏ 
قولہ: [ھداة طریق الحقٌ وحماتهھ] قال قی "'النبراس": دالھداةۃ) ودالحماۃ) بالضمٌ جمع هاد وحام من 
الحمایة وھو الحفظء وھما نعتان للال والأصحاب 72 ویجوز ان یکون الھداۃ ھم الال والحماۃ 
ھم الصحابة علی اللفٗ والنشر انتھی. والاضافة فی دطریق الحی؛ بیائیّة بمعی ان یکون المضاف إليه 
بیاناً للمضافء فلا یناقی کونە إضافة العامٌ إلی الخاصٌ التي تکون لامیّة فکأنْ الاضافة تحتمل 
الوجھین. ٢٢‏ 
قولہ: [وبعد فإپ] مذہ الفاء إِتّا علی تومٌم (أمّاءء أو علی تقدیرھا ٹی نظم الکلام بطریق تعویض الواو 
عنھا بعد الحذف علی أنە لا مائع من اجتماع الواو مع أَمٌاء کما وقع ٹی عبارہ ''المفتاح". ٢١‏ 
'الخیال", 

قوله: |مبنی علم الشرائع. .. الخ] دالمہنی) بالفتح ما نی عليه غیرہء ودالشرائع) سچ ھرا وھی 
ٹی اللغة الطریقء وٹ عرف المسلمین دین الاسلام رقاسگے ۶ سفلار ال حری نت 7 الفالر 
أنْ المراد بعلم الشرائع والأحکام هو أصول الفقه وفروعہ؛ لأنھا أشھر بھذا الاسمء وزعم 
بعضھم أَنّ المراد بعلم الشرائع أصول الفقه وبعلم الأحکام فروعہ. ٥١‏ 


حلیشن: اللبنَة الات (ا کر اإنتل(بَة) 


کے 


کی جال ابر السرفتی 6 کی ون و اش سای 


گا وآساں۔ (' قواعد عقائد الاسلام هو علم'' التوحید والصفات؛ الموسوم 
بدالکلامء المیے !" عن غیاھب الشکكوك ورظلمات الأوھام. وإِن 
المختص ' المسمّی ب۔دالعقائدء لاإمام الھهمام قدوۃ“ علماء الاسلام 


(١) 


و 


(۲ 


ر9 


مك 


قوله: [أساس قواعد. .. الخ] (الأساس) اأُصل کل شيء ومبدؤہ: ودالقواعد٭ جمع قاعدة وھی 
الأساس ػ اللغة وھو المراد ھاھناء لا المعنی الاصطلاحي أي: القضیّة الکلیة التي تنطبق علی جزئیّات 
برضوغیا قالۃ السپالکرتی2 1 آساس العقائد الاسِلایٔة مر الکاب رالمَلة لان العفائد رق کان العقل 
کافیا ٹی إثباتھا ولا یتوقف إلباتھا علی الشرع یجب أن تؤخذ من الکتاب والستّة لیعضة بھاء ولا 
لکانت کمسائل الحکمة الإإلهیّة الصرفة التي لا تصلح للاعتداد. ۱١‏ 

قوله: [علم التو حید... إلخ] أي: علم ییحث فيه عن مسائل توحید الواحب سبحانه وصفاتہ؛ وفیه 
إشارة إلی ان موضوع علم الکلام ذات اللہ تعا ی وصفاتہ. ٥١‏ 

قوله: [السجي عن غیاھب... إلخ] یحتمل التخفیف والتشدید بناءَ علی دالافعال؛ ودالتفعیل)ء ٹ 
التسزیل العزیز: فإوََحَتَاءُ مِنَ الْكُمٌّ وَكَذَلك ٘جی الْمُومنین4[الأأنبیاء: ۸۸]ء ودالغیاعب) جمع 
غیھبء وھوالظلمة یقال: ہلیل غیھب) أي: شدید الظلمة و(الشکوك) جمع شكٗ وھوالتردد ٹی 
أمرین بلا ترجیح اأحدھماء ودالوھم) هو الطرف المرجوح: والمراد منھا العقائد الباطلة فالمعنی ان 
ھذا العلم یخلص صاحبه عن ظلمات العقائد الباطلةء کان الإاضافة من قبیل إضافة السشبّه بە إلی 
المشبّہء ک(الجین الماء). ٢٢١‏ 

قولہ: [المختصر] سّاہ مختصراً لا لأنه أحصر من کتاب کالتلخیص بالنسبة إلی ''مفتاح العلوم"'ء بل 
لأنه أحتصر فيه المسائل المدلّلة المفصّلة التی فیھا اختلاف المخالفین عن الأُدلّة والاختلاف؛ واختصر 
علی إیرادھاء ووجه تسمیته ب٦العقائدہ‏ اُنھا عقائد صرفة بخلاف الکتب المبسوطةء فاإنھا ممتزحة من 
الخلافیات والمبادي مِمًا لیس بعقائدء بل وسائل إلی اأحکام العقائد والاجتتاب عن الفواسد. ٢١‏ 
'عصام". 

قولہ: [قدوۃ] دالقدوة) وھو المثال الذي یتشبّه بە غیرہ فیعمل مٹل ما یعمل أي: مقتدی علماء 


۲٢ الاسلام.‎ 


و 


ری 
حلیشن: ال بَة اليَة (الکوة الدتلميَة) ےج 


یی 


(١) 


(0) 


رو 


ر3 


مك 


)ر0 


سلاں لم ک یا و نا 
کیج لہ خر لسغ 7 چو کیا شک ا اش 
ا نجم(' الملة والدین عمر النَسَه اعلی اللہ درجتہ فی یح 
من ھذا الفنّ علی غرَرِ 7ئ ودُرَرِ الفرائد''' فی ضمن'“ فصول هي 
للدین قواعد وأصول,: وآأثناء''' نصوص معیسشسسسہمسشست 


قوله: |نجم الملّة والدین] دالنحم؛ الک و کب: قال ٹي ''حاشیة الخیالی": الملة والدین متحدان بالذات 
ومختلفان بالاعتبار فان الشریعة من حیث إِنھا یطاع لھا دین ومن حیث إُھا تملی وتکتب ملّة 
ودالإاملال) بمعنی الاملاء انتھی یتأید هذا المعنی بما فی التنزیل العزیز نصّە: طریٔنل الّذي عََيه 
الحَیک4ہ [البقرة: ۲۸۲] قال القاضی البیضاويٗ رحمہ اللہ: دالإاملال والاملاء واحد+. ٢٢‏ 
قوله: [دار السلام] هي من أسماء الجّة فان اأعل الجنّة یسلمون عن مکروہہ أو لأنْ الحق سبحانہ 
یسلم علیھمء فی الحدیث الشریف هفإذا الربّ عرٌوجل قد أشرف علیھم من فوقھم؛ فقال: دالسلام 
عليکم یا أأمل الجنّة رواہ محيٌ السنّة أو لأنّ الملافکۃة تسلم عليھم لقولہ وت 
0-0 عَلَيْهِمْ 07 باب سلامٌ م عَلَیُک 4 [الرعد: ٢٢-٥٤٢]ء‏ أو لن السلام من اأسماء اللہ تعا ىی؛ 
فالإاضافة للتشریف کبیت ا کذا ٹی معظم الحواشي. ٢١‏ 
قوله: [غرر الفوائد] دالغرره جمع غرذء ھی من کل شيء أوّله وأکرمہہ ویطلق علی البیاض فی جبھة 
الفرس؛ ووالفوائد* جمع فائدة أي: الفوائد التي ھی مثل البیاض غي جبهة الفرس؛ فھذہ إضافة المشبّه بە 
إل المشبّه. ٢٢١‏ 
قوله: [درر الفرائد] دالدرر؛ جمع درّة وھي اللؤلوٰة ودالفرائد“ جمع فریدة وهھي الجوھرة النفیسة 
فالفریدة ا٘حصٗ من الدرٴةء فالاضافة من قبیل (شجر الأنبج). ٢١‏ 
قولہ: [نی ضمن فصول] حال من الغررہ ودالفصول؛ جمع فصلء هو الکلام المفصول البیّن الذي 
یجدہ المخاطب ینا ولا یلتبس عليه؛ ولا یبعد ان یکون المراد الکلام الفاصل بین الحی والباطل: 
والحاصل ان غرر الفوائد فی ضمن الکلام البیّن الذي لا یشتبه علی امریء أو ھی فی الکلام الفارق 
بین الحقٌ و الباطل ٢٢‏ 
قوله: [أثناء نصوص] عطف علی ضمن)ء ودأآثناء جمع تی بکسر الثاء المعجمة وسکون الئون؛ 
یقال: ہجاء ٹی أثناء الأمر) أُي: ٹی خلالهہ ودالنصوص؛ جمع نصٗ وھو کل کلام واضح الدلالة 
بنفسه سواء کان کلام الشارع أو غیرہء والمراد منھا إِمّا ما استدل بە المصنّف من الایة والحدیث؛ 


حلیشن: اللبنَة الات (ا کر اإنتل(بَة) 


تہ ٠‏ و سے 
هي للیقین جواھر''' وفصوص, مع غایة من النتقیح' "' والتھذیب؛ ونھایة من 
حسن النظے!' والترتیب فحاولتٰ''' أن أشرحہ شرحا یفصّل مجملانہ: 
ویبیّن معضلانہ'”ء وینشر مطویّاتہ'''ء ویظھر مکنوناتہ''' مع توجیە للکلام 
فی تنقیح؛ وتنبیہ علی المرام فی توضیح؛ وتحقیق للمسائل غبٗ تقریر'“ 


وإِمًا جمیع کلامہ. ۱۲١‏ 

)١(‏ قولہ: [جواھر] جمع جوھر من الأحجار النفیس الذي تتّخذ منە الفصوص ونحوھاء 
و(الفصوص) جمع فصٗ هو ما یرکب قي الخاتم من الحجارۃ الکریمة؛ والمقصود بھا مدح 
القصوض ۲٢‏ 

(۲) قولہ: [التتقیح... إلخ] هو التھذیبء وٹ اللغة تخلیص الجیّد من الردي یقال: (نقح العظم+ أي: 
استخرج مُعكّه وتھذیب الکلام تخلیصه ممًا یشینە عند البلغاء یقال: ٭ھهذب الکتاب) أي: حذف ما 
فیه من اإضافات مقمحة أو غیر لازمة. ٢١‏ 

)٣(‏ قولہ: [التنظیم] هو جعل اللالی فی السلك؛ واستعار لألیف الکلمات الفصیحة. والترتیب جعل 
الأشیاء المتعددة بحیث یطلق علیھا اسم الواحد. ۱١‏ 

)٤(‏ قولہه: [فحاولت] جزاء شرط محذوف أي: إذا کان المختصر المسمّی باالعقائد) متٌصفا بصفات 
جلیلة الشان ورفیعة القدر فاأردت أُن أُشرحہ. ٢٢١‏ 

)٥(‏ قوله: [معضلاتہ] جمع معضلة بکسر الضاد المعجمةة وهي المسئلة المشکلة التي لا یھتدي 
لوجھھا من الاعضال وھو الاعیاء یقال: (أعضل الداء الطباء؛ أي: أعجزھم ان یداؤوہ. ٢٢١‏ 

(ت) قولە: [مطویّاتہ] جمع مطویّة من دالطيٗ) وھو ضد النشر. ٥١‏ 

(۷) قولہ: [مکنوناتہ] جمع مکنون وھو المستور البعید عن الأعینء ى اللضزیل العزیز: لكَأَنهم لولُوٌ 
مَکُون4[الطور: ٢٢ .]۲٢‏ 

() قولہ: ِب تقریر] دالغبٌہ یکسر الغین السحمة وتشدید الباء بمعی دبعدہ وھو ظرف 
لااحقییى والراد ان الغارع تی المسائل بد ظریر کلام العتثت وشیو من الس 


۲١ اسکلہیں‎ 


ری 
لیشن: ال بَة اليَة (الاکوة الدتلامَة) ےج 


یی شر جام ا یا بک سفو ج چوت الو وا ا اور 


. 
٠‏ 
گا وتدقیقا ۰ سےا سپ یی سیب بب سے یت للفوائد 
مع تجرید طاویاً کشہ'! " المقال عن الاطالة والاملال؛ ومتجافیاً عن طرفی 
الاقتصاد الاطناب''' والاخلال. واللہ الھادي إلی سبیل الرشاد؛ والمسٹول 
لنیل العصمة والسداد وھو حسبي زنعم الو کیل. 
2ٹ 
ک1 


)١(‏ قولہ: [تدقیق] التدقیق (باريیك کردن)ء وفی الاصطلاح ترك المسامحة واستخراج الخفایا التی یعسر 
فھمھاء وقال بعضھم: د۵التحقیق إلبات المسائل بالدلائلء والتدقیق إلْبات مقڈمات الدلائل ودفع ما یرد 
علیھا. ۱١‏ ''النبراس". 

)١(‏ قوله: [کشح المقال] د(الکشح؛ الجنب؛ وطيٗ الکشح كنایة عن الاعراض عن الاطالة والاملالء قال 
الملا السیالکوتی: لأُن المعرض عن الشيء بطوي کشحه عله فذکر اللازم الذي هو طيٌ الکشح 
وأراد الملزوم وھو الاعراض؛ ویجوز ان یکون استعارۃ تخییلیّة مرشحة بأن شبّہ ٹی نفسه المقال بما لە 
کشح: فأثبت الکشح تخییلاء ورشّحه بالطيٌ والمآل واحد. ٢١‏ 

)٣(‏ قولہ: [الإطناب والاخلال] یحتمل الوجوہ الثلث من الاعراب؛ أَمًا الرفع فبناء علی أنه خبر مبتداً 
محذوف أي: دھما)ء والنصب فبتقدیر (أعني)ء والجرٌ فبالبدلیّة عن طرق الاقتصاد. والاطناب تأدیة 
المعنی المراد بلفظ زائد عليه لفائدةء لکتئ اُرجوا أُنّ الشارح لم یرد ھذا المعی المعروف ف اصطلاح 
أھل العریی٘ء بل راد تطویل الکلام فوق الحاحة حیث یدل عليه مقابلة الا حلال. ودالاحلالہ هو ان 
یکون اللفظ ناقصاً عن أصل المراد غیر واف بەہ بل یکون مخلاً بفھم المقصود, ۲ 


حلیشن: اللبَة الْلية (ا لا کر اإنتل(بَة) 


ہی 


۶ 


کچل ایا ا اخ نے ا اور 
اعلم ان الأحکام'' الشرعیّة منھا ما یتعلق بکیفیّة'' العمل؛ وُسمّی 


فرعیّة وعملیّة'" ومٹھا ما یتعلّق بالاعتقاد وئسمّی أصلیْة واعتقادیّۃ'. 
والعلم المتعلّق بالأولی: یٔسمٌی علم الظّرائع والأحکام لمَا اُنھا!” لاتستفاد 


(١) 


و 


رو 


(٤ر‎ 


9 


قولہ: [الأحکام الشرعیّة] للحکم معان ثلاثة: الأوٗل: نسبة أمر إلی أمر آخر إیجاباً أو سلباء أي: نفس 
النسبة الخبریّةء والثاني: إدراك تلك النسبة بمعنی أن النسبة واقعة أو لیست بواقعةء والثالث: خطاب الله 
تعا ی المتعلّق بأفعال العباد بالاقتضاء والتخییرء ھذا مصطلح الاُصولیٔینء وھذا الأخیر غیر مراد ھاھنا 
ولا یلزم انحصار مسائل الکلام ٹِيی العلم بالوجوب وإخوانه من الندب وغیرہء والمراذ من الشَرعیاما 
یستفاد من الشرع سواء کان موقوفاً عليه أو لاء کذا ‏ "الخیالی". ۲ 
قوله: [بکفیّة العمل] أراد من ''العمل' أفعال العباد لا المکلفین فقطء فإنْ الفقھاء یبحٹون عن أفعال 
الغیر المکلفین أیضاء کالصبيٌ والمجنون مثلاء اإسلام الصبیٌ یصح ام لا ؟ وتصرٗف المجنون یعتبر أم لا 
وكیفیّة العمل هي الأعراض الذاتیّة له من الوحوب والندب والحرمة والکراھة والصحُة والفساد وھذا 
أوی مِحًا قال ٹی "شرح المقاصد": حیث جعل الأحکام متعلقة بالعمل لا بکیفیتە. والأحکام لا تتعلّق 
بالعمل من حیث هو عمل؛ بل من حیث کیفیّاته من الوجوب والحرمة والصخَة والفساد. ۱١‏ 
''النبراس 
قوله : [فرعیّة وعملیّة] سّی (فرعیّة٭ لتفرعھا علی الأصول المستخرحة من الکتاب والسنّة والاجماع 
والقاس اطلا الطيارة لزست ت بشرط فی الطوافء ھذا الحکم متفرٌع علی أُنْ الخاصٗ بیّن بنفسہء لا 
یحتمل البیان وسمٌی تی هعملیّدہ لتعلّق تلك الأحکام بالعمل. ٢١‏ 
قوله: إَأَصلیّة واعتقادیة] أمَا کونھا أصلیّة؛ فلاُنھا أصل القسم الأوّلء فان الاعتقاد إِن لم یصح لا یغني 
عنه العمل شیئاء ‏ وکونھا اعتقادیّ؟ فاشنَ المقصود منھا الاعتقاد مثلاً عذاب القبر حقٌ. ٦١‏ 
قوله: [أُنھا لا تستفاد] نشر علی ترتیب اللفٌ فھذا وجه الدسمیة ب+علم الشرائعه ووجے الدسمیة 
باعلم الأحکام). بقی الکلام ٹی ان الأحکام لا تستفاد إلا من جھة الشرع لي 2ا متا ات سی 
بعض الأفعال وقبحہ وإِن کان عندنا عقابًا لا یتوقف علی ورود الشرعء لکته لا یستلزم حکماً من الله 
بل یصیر موجباً لاستحقاقہ الحکم من اللہ الحکیم. وأمّا عند المعتزلة فکل الأحکام لا یتوقف علی 
۔ 


رآ 
حلیشن: ال بَة اليَة (الکوة الدتلميَة) ے ا وو 


إلأ من جھة الشرع ولایسبق''' الفھم عند إطلاق الأحکام الا إلیھاء 
وبالثانیة: علم التوحید والصفات لمَا أنْ ذلك اشھر”' مباحنہ وأشرف 
مقاصدہ وقد کانت'"' الأوائل من الصحابة والتابعین رضوان اللہ تعالی علیھم 
اأجمعین؛ لصفاء عقائدھم ببرکة صحبة النبيٗ صلی اللہ عليه وسلّمء وقرب 
العھد بزمانہ ولقلة الوقائع'“ والاختلافات: وتمکثھم من المراجعة إلی 
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(١) 


(۲) 


رو 


و 


کی کے او لفن 8 کے کے الاو بد مایا : 
مرا ح ےم سم سےمہ اڑا ماع سر کے ےتلم سے جع ہے سے ناف 


الشرعء بل الحسن العقليٌ ‏ وکذا القبح العقليٗ یوجبان الحکم فلو لا الشارع وکانت الأفعال وفاعلوھا 
لوجبت الأحکام. ٢٢١‏ 

قوله: [لا یسبق] أي: أمل العرف العامٌ یطلقون لفظ دالأحکام) فیریدون منە الأحکام المتعقلة 
بالعملء وھذا الاطلاق معروف غالب الاستعمال عندھم فلا یتبادر اُذھانھم منه إِلاّ إلیھا. ٥١‏ 

قرلہ: [آفھر عیاعلہ] پخبر زل آن له ساحے اخری, لکتہالست ق تلق الرقامعن النغیرة عذا 
مند من یٹرل: موضوع الکلام أُعمٌ من الذات کالموجود مطلقاء و ذات الله تعا ی وذات المخلوقات 
أو المعلوم من حیث إِنه یتعلق بە إثبات العقائد الدیئیّة علی ما هو المختارء فإِن مباحث الّأٌأمور العامّة 
والجواھر والأعراض من الکلام ولیست ػ الشھرة بمثابة المباحث الإلهیّة قاله السیالكوتي. ٢٢١‏ 
قولہ: [قد کانت] إشارۃ إلی دفع ما یقال: من ان تدوین الکتب بدعة وضلالة لمَا أنه لم یکن ٹی زمن 
لنبىٌ عليه الصلاة والسلام تدوین؛ وکل شيء لم یکن زمن الكِیٌ عليه الصلاة والسلام تم حدث 
بعدہ بدعةء فتدوین الکتب بدعة وضلالة ومذموم لا یستحی المدح؛ فتدوین الکتب الشرعیّة عبث. 
وأحاب بمنع الکبری یعنی: لا نسلم ان کل شيء لا یکون قی زمن النبيٌ عليه الصلاة والسلام بدعة 
وضلالةق وإنما یکون کذلك إِن لم یکن لە أثر وعلامةء وھنا لیس کذلك بل لە أثر وعلامة ٹی الجملة 
لكَنّه لا یظھرونە لعدم الاحتیاج ببرکة صحبة النبيٴ عليه الصلاة والسلامء وصفاء عقائدھم. فتدوین 
الکتپ الف ع1ء اقالہ پنعلا حہنقم گناہ الندارس دالریاضيّات۔ 1١‏ "حافیة رمشضا۵'", 

قوله: [لقلة الوقائع] جمع واقعة وھی الأمور التي ثُحُو جٌ صاحبّھا إپی سؤال العلماء؛ فإنھم کانوا 
یقنعون بقلیل من الدنیا عن کثیرها فلا تکثر الوقائع والاختلافات. ٢١‏ 
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یلیشن: الہ الْلیة (الكع اانتامبة 


وممەسص+صمممممجمممصص٠میپپپپپپپپپپوپ”پ+”×پضص٦ا٤اطصمجيمسميت‏ ڑچري 


ین 


گا النقات, مستغین عن تدوین العلمَین'' وترتیبھما أبوابا 2" وتقریر 
مقاصدھما فروعاً وأصولا إلی أُن حدثت''' الفتن ہین المسلمین والبغي علی 
أيمَة الدینء وظھر اختلاف الآراء والمیل إلی البدع والآأھواء وکثرت 
الفتاوی والواقعات والرجوع إلی العلماء ٹٔی المھمّات,؛ فاشتغلوا بالنظر 
والاستدلال؛ والاجتھاد'' والاستتنباط وتمھید القواعد والأصولء؛ وترتیب 
الأبواب والفصولء وتکثیر المسائل بادلّتھاء وإیراد الشبہ باجوبتھاء وتعین 
الأوضاع والاصطلاحات,: وتببین المذاھب والاختلافات: وسَمّوا'''ما یفید 


(١) 
و‎ 


(۲ 


ر3 


کی چا کیا بک سمفمنا ۵ جا اک وو ا امو 


قوله: [العلمین] أي: العلم المتعلّق بکیفیّة العمل والعلم المتعلق بالاعتقاد. ٥١‏ 
قولہ: [إلی أن حدثت] متعلّق بالاستغناء بمعنی: أنه کائنت ھاتان الطائفتان العظیمتان مستغتین عن 
تدوین العلمّین لی أُن حدثت الفتنء فاحتاج بعضھم إ ی التدوین حتی دوٴن مالك من التابعین دالفمقه)ء 
ومن وجوہ الاستغناء أُنھم کانوا عارفین بدقائق الکتاب والسنّة بالسلیقة أو ملازمة أُصحاب السلیقة 
وکان یغنیھم الکتاب والسنّة عن تدوین العلمینە فلمٌّا حدثت الفتن وقل أصحاب الممارسة والفَنٌ 
فکان یندرس معرفة دقائق الکتاب والسنّةء ولم یبق من أُھلھا الا راد راحتو ڑا لا طس 
أٹرھماء قاله بعض المحشین. 
قولہ: [الاجتھاد] دالاجتھاد؛ قی اللغة تحمّل الجھد وق الاصطلاح الفقَھيٗ استفراغ الفقیه الوسع 
لیحصل لە ظنْ بحکم شرعيٗ. ودالاستتباط؛ استخراج الأحکام من الاٗدلّة السمعیّة, ٥١‏ 
قولہ: [وسمّوا ما یفید] أي: ما وضع لافادة معرفة الأحکامء فلا یرد بعلم التفسیر والحدیث حیث 
یفیدان المعرفة فإنھما لم یوضعا لذلك. قال العلامة عبد الحکیم: المعرٗف ف عبارة الشرح هو هعلم 
الفقه) بمعنی: نفس المسائلء فالمعنی سمّوا المسائل المدلّلة التي تفید العلم باللأأحکام العملیّة عن ادلتھا 
التفصیلیّة بەالفقہ؛ء فلا یرد بأنْ الفقه نفس معرفة الأُحکام لا ما یفیدھا۔ ٦١‏ 


مجلیٹن: اللََِبَد الفْليَة (اكیئ انتاهمَة) 


یت 


گا معرفۃ الأاحکام العملیّة عن اأدلّمی('' التفصیلیّة بالفقء ومعرفة أحوال 
الأُدلَة إجمالاً نی إفادتھا!'' الأحکام ب١أصول‏ الفقہءء ومعرفة العقائد!'” عن 
اُدلّھا التفصیلیة بدالکلامء؛ لن عنوان''' مباحثه کان قولھم: دالکلام پ 
کذا وکذاء؛ ولأن مسألة الکلام کانت اُشھر'”“ مباحثہء واکٹرھا نزاعاً 


(١) 


(0) 


(۲ 


(٤ر‎ 
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شر جام ا یا فی ھچ لو وا ا اور 


قوله: [عن أدلّتھا] متعلّق بدالمعرفة) أُي: المعرفة التي تحصل ہن الادلَھ ولا ضفاء ق اك عا 
یحصل من الدلیل من حیث هو دلیل لا یکون إِلاً كسبّا واستدلالمّاء فیخرج مه علم الرسول 
وعلم جبرئیل علیھما الصلاة و السلام فان علمھما إنما یکون بالحدس أي: بسرعة الانتقال من 
المباديٰ إلل المطلزب.والحاصل أن الفقه لیس معرفۃ الأحکام مطلقاء بل المعرفۃ التی تکون 
كسبیّة واستدلالیّة. ٠١‏ ۱ 
قوله: [ئی إفادتھا] متعلق بالأحوال حال عنهہ فالمعنی ان الأصولیٔین سوا معرفة احوال الأدلّة بطریق 
اإإجمال أو الأُدّلة الإإاجمالیّة من حیث إفادتھا الأحکام ول تل گرا اْساڈ لاحراج 
بین آحرال االا ےکر لیا ضا رعتا رہف آھارۃ ال آن موضوع اسرول ات لاس 
حیث إفادتھا الأحکام. ٢١‏ ملتقطا من ''حاشیة عبد الحکیم'". 
قوله: [معرفة العقائد] أي: سوا الملکة الحاصلة التی یقتدر بھا صاحبھا علی إلبات العقائد الدینیّة من 
أداتھا التفصیلیّة. قال ٹی ''المواقف": الکلام علم یقتدر معه علی إِتات العقائد الدینیٔة بایراد 
الحجج علیھا و دفع الشبه عنھاء والمراد من دالعقائده ما یعتقدء ویکون المقصود منە نفس الاعتقاد 
ولا یقصد منە العملء کقولنا: اللہ تعا لی علیم قادر سمیع بصیر). ٢١‏ 
قوله: إعنوان مباحشہ] أي: أبواب مسائل مذا العلم إنما عنونت وعبٗرت عنھا ٹی کتب 
المتقڈمین بلفظ (الکلام)ء كأنھم یقولون: دالکلام ٹی کذا)؛ فبعد تغیّر العنوان بقي ذلك الاسم 
علی حاله. ٢١‏ 

قولہ: [أشھر مباحثہ] أي: مسئلة کلام اللہ تعا ی یعنی: قدمہ وحدوثہ اُشھر مباحث علم الکلامء حتی 
کثر فیھا التقاتل وسفك الدماء فقد روي ان بعض الخلفاء العباسیّة کان علی الاعتزالء فقتل جماعة 
من علماء اُھل السنّة لعدم اعترافھم بخلق القرآنء فسمّی ہذا العلم باسم أُشھر أجزائہ. ٢١‏ 


حلیشن: اللبنَة المْاية (ا کر اإنتل(بَة) 


بل گے ژجمعا ٤7ھ٭‏ 

سس ئ0 ت2 22 ت 
گا وجدالاً حتی إنٗ بعض المتلّبة قتل کثیراً من أھل الحق لعدم قولھم ب×خلق و 
القرآن)؛ ولأنہ''' یورث قدرة علی الکلام فی تحفیق الشرعیّات وإلزام 
الخصوم کالمنطق للفلامفة؛ ولأنہ او ی٢ا‏ یجب من العلوم التي الما 
تعلّم وتتعلّم بالکلام؛ فأطلق عليه ھذا الاسم لذلكء تم خصٗ به, ولم بطلق 
علی غیرہ تمیّزاء ولأنه إنما یتحقق بالمباحئة وإدارة الکلام من الجانبین 
وغیرہ'" قد یتحقق بمطالعة الکب والتائل ولأنه اکر العلوم نزاعاً و 
خلافاً('ء فیشتدُ افتقارہ إلی الکلام مع المخالفین والرد علیھم. ولأنہ لقوّة 


)١(‏ قولہ: [لأنه یورث] أي: ان هذا العلم یفید القدرۃ علی الکلام فی تحقیق الأُحکام الشرعیّة فسمّی 
باالکلام) تسمیة السبب باسم المسبّب؛ ویمکن أُن یقال: ان له نسبة إلی العلوم الاسلامیّة ٹی إفادة 
القدرۃ علی الکلامء کنسبة المنطق إ ی حیصف میہ اصرتعلی اککری میق سمائل 
الفلسفة فسمّی بدالکلام؛ المرادف للمنطق ویؤیٔدہ ما قال ٹی "شرح المواقف'' نصە: لیم علما 
نافعاً نی علومھم سموہ باالمنطق)؛ ولنا أیضاً علم نافع ٹی علومنا سمّیناہ بالالکلام؛ إِلاّ أُنْ نفع المنطق 
ٹی علومھم بطریق الآلیّة والخدمةء ونفع الکلام ٹی علومنا بطریق الاحسان والمرحمة. ٢١‏ 

(ی) قولہ: [أوٴل ما یجب] یعنی: أُنْ الاشتغال بەعلم الکلام أوّل الواحبات؛ إذ هو أصل وی 
الال ةؤه آئم وید 7 ودالاشتغال) بالتعلیم والتعلم اڈ یکگرڈ لا بالتکلم وب یسمّی (کلاما) 
وغیرہ مرا من العلوم التي هي أوّل الواجبات لا یسمّی بہ للتمیٔزء کذا قی ''حاشیة رمضان آفندي". ٢١٢١‏ 

(۳) قولہ: [غیرہ قد یتحقٌق] أي: غیر علم الکلام مثلاً علم الفقه قد یتحقّق بالتامّل والمطالعةء فان إمامنا 
الأعظم أبا حنیفة رضي اللہ تعا ی عنه دوّن الفقة واستنبط الأحکام الشرعیّة من الکتاب والسنّة ولم 
یکن لە مخالف فیما قال فقد تحقق بمطالعة الکتب ولم یحتجٍ إلی المباحثة وإدارة الکلام من 
الجانبین. ۱١‏ 

(ٗ) قولہ: [خلافا] فان المخالفین فیه من أھل القبلة ثنتان وسبعون فرقة ومن أصناف الکشار أکٹر من 
ذافن رَارضا لعاف سرت النود آھااہراما سی العاقت ی تل 1٦‏ "را ا 


ری 
حلیشن: الب الات (ال کو المتا۸ية) یج 


یی 1 6 ف۶ ا 2 2020 
گا ادآیہ صار كأنه هو الکلام دون ما عداہ من و کما یقال للأقوی من 
الکلامین: دھذا هو الکلام)؛ء ولأنه لابتتائه علی الأدلة القطعیّة المؤیّد اکٹرھا 
بالأدلّةۃ السمعیّة کان أشذّ العلوم تاثیراً فی القلب وتغلغلاً فیه, فسُتّی 


پ 


بدالکلای؛ المشتق''' من دالکلم؛ وھو الحرح وھذا''' هو کلام القدمای 
ومعظُمُ خلافیاتہ مع الفرَق''' الإسلامیّة خصوصاً المعتزلة'“؛ لأنھم أوْل فرقة 
اُسُسوا قواعد العالاف لها ورد بہ ظاهر الٰسنة ورجری عليه حماعة الصحابة 


)١(‏ قولہ: [المشتق من الکلم] أي: دالکلم؛ ماق الف احرح رب لے شس 
باالکلام؛ المشتقٌ من الکلم؛ فأنه أشدٌ العلوم نان ان الٹلب 0م0 ۲٢‏ 

() قوله: [ھذا ھو] أي: الکلام الذي بیتتی علی الاٌدلّة القطعیّة المؤیّد اکٹرها بالأٌدلّة السمعیّة بغیر اختلاط 
بالحکمة الفلسفیة وھو (علم الکلام؛ نی تدوین القدماء فإنھم إنما اکتفوا علی بیان أحکام توحید الله 
ہجو کوہہ ولم یتعرضوا لردّ الفلسفة. ۱١‏ 

)٣(‏ قولہ: [الفرق الاسلامیّٰة] یععی: أُنْ اکٹر خلافیات مسائل علم الکلام مع الفضرق التي ینتسبون إلی 
ََ ویتمسُکون الکتاب والسّةہ کالرواقض والخوارج والمعتزلة وھم انان وسبعون علی ما 
قال النبیٔ صلی اللہ تعا ى عليهوسلہ: دستفترق أَتٌي علی ثلاث وسبعین فرقذ كلّھم ف الشار الم 
واحدة؛ فقیل لە. ما الواحدة؟ قال: ما أنا عليه وأصحابي؛ رواہ الحاکم ق ''المستدرك"' وللحدیث 
أسانید کثیرة بألفاظ متقاربة. ٢١‏ 

زیخ قولا: [المخا] قال ی 'الفلل الخ لآ السراء رپیٹرۃ فاصجساپ العدل وارحہ وباشضرت 
باالقدریّة)ء ویقولون: پان ال تعا ی قدیم, والقدم أ٘خصٗ وصف ذاتهء ونفوا العقات قچت است 
ویر 2ا السط ی٢‏ خداء اکر علیَٰآكّ الفید فادر عالق لاغالہ ع مار مقار را با ال ہت 
ان یضاف لليه شر وظلم وفعل هو کفر ومعصیة؛ لأنه لو لق الظلم کان ظالماء وائفقوا علی أُنّ 
الحکیم لا یفعل إِلاّ الصلاح والخیر ویحب من حیث الحکمة رعایة مصالح العبادء وعلی ذلك لم 
معتقدات فاسدة سیأتی بیانھا إِن شاء اللہ تعالی. ٢١‏ 


ری 
حلیشن: الَية الات (ال کو المتا۸ية) ۱ ڈوو 


اح کی جا لے 6ساف یت سی تل 7 تا ای 


<3 

گا رضوان اللہ علیھم أجمعین نی باب العقائد؛ وذلك ٤ن‏ ریسھم واصل بن لگ 
عطاء اعتزل عن مجلس الحسن البصريٗ رحمه الله یقرُر أنْ من ارتکب 
الکبیرۃ لیس بمؤمن ولا کافر ویثبت المنزلة''' بین المنزلیین فقال 
1ر 

کن 


الحسن: دقد اعتزل عنّا) فسمّوا'' المعتزلة وھم سَمُوا أنفسھم (أصحاب 
العدل والتوحید)؛ لقولھم بوجوب''' ثواب المطیع وعقاب العاصي علی اللہ 
تعالی ونفی''' الصفات القدیمة عنهء تُمّ أنھم توغُلوا فی علم الکلام: 
وتشبّٹوا باذیال الفلاسفة فی کثیر من الأصول والأحکام؛ وشاع مذھبھم فیما 


)١(‏ قوله: [المدزلة بین المدزلتین] أي: الواسطة بین الایمان والکفر ھذا القول منھم بناء علی جعلهم 
الأعمال أي: الاتیان بالواحبات وترك المنھیّات جزء من حقیقة الایمانء والکفر عبارۃ عن التکذیب؛ 
فمرتکب الکبیرۃ عندھم لیس بمؤمن لعدم جزئە أعني: ترك المنھیّات ولیس بکافر لکونە مصدقا يِمَا 
جاء بە النبيٴٔ عليه السلامء فیکون واسظة ہین الایمان والکفر عندھم وھي الفسقء کذا فی "'حاشیة عبد 
کر رر 

() قولہ: [فسمّوا المعتزلة] یظھر منە ان تسمیة ھذہ الفرقة بھذا الاسم لقول الحسن رضی اللہ تعا ی عنه 
ویؤیّدہ ما ٹی "شرح المواقف'' نصّهء فقال الحسن: قد اعتزل عنّا واصل فلذلك سّي هو وأصحابه 
2معتزلة“. ٢٢١‏ 

)٣(‏ قوله: [بوجوب ٹواب... إلخ] ھذا وجه لقولھم: اُصحاب العدل)ء وَأمّا اأُھل السنّة فھم یقولون: لا 
یجب علی اللہ شيءء وإنما ثواب المطیع منە تفضّل وإحسانء وعقاب العاصي عدلء ولو انھعکس 
الأمر لم یقبح منه. ۱١‏ 

)٤(‏ قولہ: [نفي الصفات] وجه لقولھم: ٦اُصحاب‏ التوحید)؛ قال الشیخ رمضان: الحقٌ عدلھم یطل 
توحیدھم,: فان أفعال المخلوقات إذا کانت بخلقھم کانوا لە تعا لی شرکاء ى الخلق فلم یبق التوحید 
الحقیقي. ٢١‏ 


مجلیٹن: اللََِمَدالفْلية (اكیئ انتاهمَّة) 


س لا ۷ر 2-1 
یی 27 6 و یی ان ث 
بین الناس إلی أُن قال الشیخ''' أبو الحسن الأشعريٗ لأستاذہ أبي علي م 
الجبائي: (ما تقول فی ٹلانۂ إخوۂ مات أُحدھم نطعہ والآخر غاضاء 
والثالث صغیرا؟؛ فقال: ران الأزل یناب فی الجنْة والثاني یعاقب بالتاں 
والثالث لا یٹاب!'' ولا یعاقب)ء فقال الأشعريٌ: +فان قال الفالث: یا رب 
لم ُمتنی صغیراء وما أبقیتنی إلی ان اکر فأارمن بك وأطیعكٰ فادخل 
الجنّة فماذا یقول الربْ؟؛ فقال: دیقول الربُْ: إِي کكىتٗ أعلم منك اك لو 
کرٹ لعصیت فدخلت الیاں فکان'' الأصلح لكٰ أُن تمورت صغیراء قال 
الأشعری: دفان قال الثاني: یا رب لم لم تمتنی صغیرا؟ لٹلا اأُعصی لك فلا 
ادخل النار فماذا یقول الربْ ؟) فبھت الجبائيٗء وترك الأشعريٗ مذھبہ 

)١(‏ قولہ: [الشیخ أبو الحسن] هو عليٗ بن لسماعیل بن إسحاق؛ من نسل سیّدنا أبي موسی الأشعريٗ 
رضي اللہ تعا ی عنهء صاحب رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلمء والشیخ أبو الحسن الأشعريٗ 
رسس اکس سر قعل الا ولاف سرت مداآفادرتا ۱۷ 

)٢(‏ قولہ: إلا یناب ولا یعاقب| أي: لا یثاب فی الجنّة ولا یعاقب ىی النار ٹی ''حاشیة الخیالی"ء لا یقال: 
لا واسطة بین الجنّة والنار عندھمء وعدم الثواب والعقاب ثی الجنّة والنار یناٹی کونھما داري ثواب 
رغلاب للا رآ سی کرھا خاری ٹر اپ رختات ایسا سا لاتراب رالضابو لا کل من 
دخلھما یغاب أو یعاقب ولو سلّم فھو بالنسبة إ ی أھل الثواب والعقاب وھم المکلفون عندھم؛ وقد 

ہے 7 "الا المش رکین خدٌام اُھل الجنّة بلا ثواب وعقاب؛ فالمراد بقوله: (فادخل الجّة 


(۳) قولكہ: حم الع الد اجب علی الال آن ہن جند الما وت ہن 
مع أنە لا یتضرّر بہ والعبد ینتفع بە لکان الله تعا ی بخیلاً عندھم علی ما سیأتي من تشبّثاتھم إن شاء الله 
تعاللی. ٢١٢١‏ 


2 
لشن: ال مَة الْلۃ (الز عو اتا َة) یج 


۱ و ای 00آ وا کو کیک 

یی 6 و لت ت2 2700 : 
واشتغل هو ومن تبعه یابطال رأي المعتزلةء وإثبات ما ورد بە السنّةء ومضی 5 
عليه الجماعة فسمَوا بأھل السيّة''' والجماعة)؛ ل 24 نقلت''' الفلسفة 


عن الیونایّة إلی العربیّة وخحاض فیھا الإسلامیّونء وحاولوا الرذ علی 
الفلاسفة فیما خالفوا فیه الشریعة فخَلطوا بدالکلام؛ کثیرا من الفلسفة 
لیحقّقوا مقاصدھاء فیتمکُنوا من إبطالھاء وهلم''' جوا إلی أُن اُدرجوا فیہ 
معظم الطبعیّات''' والالھیّات "ك دیس مس سس ٤٥ججٔم‏ سس 


)١(‏ قولہ: [بأھل السّة] ویسمّون دالأشعریّةہ ودالأشاعرۃ) واکٹر المتکلمین من أھل السنّة علی مذھبھم 
ونشأً فی بلاد "ما وراء النھر" أيمّة عظام لا یحصی عددھم علی مذھب الامام الأعظم أَبي حنیفة رحمه 
الله تعا یء ومقتداهم فی الکلام هو الامام علم الھدی أبو منصور المأتریدي رحمہ اللہ تعا ی وھمم 
سشرت االماریدالفہ ریعائرت الأاضر لاق بغض السائل کسا سای إت قکاء اھ تعال: کعتاق 
''النبراس''. ١١٢١‏ 

() قولہ: إِلَمًا نقلت] وأوّل من نقلھا حالد بن یزید بن معاویةء وکان عارفاً بالطبٌ والکیمیاء تُمْ کان 
اکٹر نقلھا ٹی زمن المامون العبّاسیٌء ومن أعظم الناقلین حسین بن إسحاق. ۱١‏ "نبراس". 

(۳) قولہ: [ھلمٌ جرٗ] هو مصدر (جرٌ یجرٌ) بمعنی: جذب, وتھلمٌ) بفتح المیم أي: أحضرہ وھو اسم فعل لا 
یتصر٘ف عند أُھل الحجازء وفعل یؤّٹ ویجمع عند بني تمیم وأصله عند البصرین (ھالمہ من (لم)ء إذا 
قصد حذف الألف؛ وعند الکوقٔین دھل اُم)ء فحذفت الھمزۃ بإلقاء حرکتھا علی اللامء وهو بعید؛ لأن 
ھل لا تدخل علی الأمر فیکون متعڈیا کما ٹی قوله تعالی: ظفل مَلٌ شُهداءکمکہ[الأنعام: |٠‏ ولازما 
کقوله تعا ی: ظِحَلمَ لاچ [الأحزاب : ۸] کكکذا فی "'رمضان آفندي". ٢٢‏ 

)٤(‏ قولہ: [الطبعیٔات] علم الطبعيّات هو علم پیحث فیه عن أحوال أمور تفتقر ٹی وجودھا الخارحي 
والذھنئ إ ی المادّة کالانسان والعناصر والأفلاك. ٢١‏ 

)٥(‏ قولہ: [الإلھیّات] علم الالهیّات علم بیحث فيه عن أحوال أمور لا تفتقر ى الوحودین إلل المادة 
کالعلم بأن الواحب سبحانه وتعا ی عالم قادرء والعلم بأن الموجود من المفھومات العقلیّة, ٢١‏ 


2 
لیشن: ال یة الْلۃ (ال کو ات میة یج 


یل ای ال را سفی < جر تی 02ا0 ار 

ٍ وخاضوا فی الریاضیّات'' حتّی کاد لایتمیٔز عن الفلسفة لولا اشتماله علی 2 
السمعیّات وھذا''' هو کلام المتأخرینء وبالجملة''' ھو أشرف العلوم 
لکونہ أساس الأحکام الشرعیّةء ورئیس العلوم الدینیّة وکون معلوماته 
العقائد الاسلامیّةء وغایتہ الفوز'' بالسعادات الدیئنیّة والدنیویٔة وبرامیه'“ 
الحجج القطعیّة المؤیّد اکٹرھا بالأدلة السمعیّةء وما نقل عن السلف”'من 
الطعن فیه والمنع عنه؛ الما هو للمتعصّب ف الدین؛ والقاصر عن تحصیل 


)١(‏ قولہ: [الریاضیّات] هي علم بیحٹ فیه عن أحوال أمور تفتقر ٹی وجودھا الخارحيٗ إلی السادّة ولا 
تفتقر إِلیھا فی وجودھا الذھنیٴ کالكرّة والمثلّث. ٥١‏ 

() قولہ: إھذا هو کلام] أي: الکلام الذي یختلط بالفلسفة هو کلام المتأخخرین. ۱۲ 

)٣(‏ قولہ: [وبالجملة] أي: سواء کان کلام القدماء أ و کلام المتأخّرین والفرق بین (بالجملة) و(ٹی 
اللہ ان فالصلہ قش لق الکرغ وین اللہ فحسل ى اَل ۷ا 

)٤(‏ قولہ: [الفوز] إدراك مطلوب الخیرء والمتحلی بلعلم الکلام؛ 2 2 ی0 
الناسء حیث یرجع الناس إليه ٹيی مھمّات الدینء وو سبب العرٌّة والکرامة فی الدنیاء ویترٹب عليه 
الٹواب من اللہ سبحانه وھو سعادۂ الدین. ٦١‏ 

)٥(‏ قولہ: [إبراہینہ] جمع برھان و هو الححّة البینة الفاصلة والحاصل أُنْ شرف العلم یکون بأحد أمور 
ثلاٛة: شرف المعلوم ووثاقة الدلیلء وشرف الغایة. وقد اجتمعت هھذہ الثلاثة لعلم الکلامء فھذہ می 
جھات شرف العلم. ۱١‏ 

)() قوله: [ما نقل عن السلف] جواب سؤال مقدر تقریرہ: ان علم الکلام لو کان أشرف العلوم لَمَا طعن 
فیه السلف؛ فقد قال الإامام القاضی أبو یوسف رحمہ اللہ تعالی: هلا یجوز الصلاۃ خلف المتکلم وإن 
تکلم بحقٌ؛ لأنه بدعة)ء وقالوا: من طلب التوحید بالکلام فقد تزندق). ٢١‏ 

(۷) قولہ: [فانما ھو] یرید ان دم علم الکلام محصور فی أُربعة اشخاص: الأوٴل: من یتعصّب فلا یطیع 
الحق بعد ظھورہہ الثانی: من لا یکون قوٴتهہ العاقلة ذكیّة فلا یدرك کكنە المسائل والدلائل فیقصر عقله 


۔ 
عےےے۔۔۔۔ے۔۔ے 2 
لیشن: ال یة الْلۃ (ال کو 1ة یج 


و 


شر جام ا یا فی ۰چت لو وا ا اور 


گا الیتیں والقاصد إلی إفساد عقائد المسلمین؛ والخائض فیما لا یفتقر إليه 

غوامض المتفلسفین'''ء وإلاً فکیف یتصوٌر المنع عمًا هو أصل بس 
وابتاں المدررغات: کےا لا کان''' مبنی علم الکلام علی الاستدلال 
بوجود المحدثات علی وجود الصانع وتوحیدہ وصفاته وأفعاله ٥‏ 
الانتقال منھا'”“ إلی سائر السمعیّات''' ناسب تصدیر الکتاب بالتنبیه علی 
وجود ما یشاھد من الأعیان والأعراض: وتحقق العلم بھا لیتوصّل بذلك 
إلی معرفة ما هو المقصود الأهمٌ فقال: رقال أُمُل الحق)''' وھو الحکم 


(١) 


رو 


(۲ 
(٤ر‎ 


9 


عن تحصیل الیقین الاستدلا یء الثالٹ: من یقصد إلقاء الشبھات الکلامیة علی ضعفاء المسلمین؛ 
الرابع: من یخعوض قي دقائق الفلسفة مِمًّا لا یفتقر إِلیەء کذا فی "النبراس"'. ٢١‏ 

قوله: [غوامض المتفلسفین] کالبحث عن کیفیّة وجود الباري تعال ی وكیفیّة تعلّق القدرۃ بالمعدومات 
والبحث عن الأمور العامّة. ٢١‏ 

قوله: إِلَمَّا کان] إشارة إلی حواب سال مقدّر حاصلہ: أُنْ المقصود الأُهمٌ من علم الکلام معرفة 
صفات اللہ تعا ی الثبوثیّة والسلبیّة وأفعالهہ ٹی الدنیا والآحرۃ وسائر المعلومات السمعیّة الکلامیّة 
فکان ینبغی أُن یصدر الکتاب بھذہ الأأمور. ٢١‏ 

قوله: [منھا] أي: من وجود الصائع وتوحیدہ وصفاته وأفعاله. ٢١‏ 

قولہ: [سائر السمعیّات] کما یستدل بالمعجزة وھي فعله تعالی علی إرساله الرسلء وبه إل سائر 
السمعیّات کسؤال منکر ونکیر وعذاب القبر والصراط والمیزان وأحوال الجنّة والنار إپی غیر ذلك. 
۲ 'رمضان آفندي". 

قولہ: [قال أُھل الحق] الظاھر ان المقول مجموع ما قی الکتاب؛ فالمراد باأمل الحیٌ) أعل السّة 
والجماعة وإن خصٗ بقوله: ٭حقائق الأشیاء ثابتة)ء فالمراد منە اُھل الحق ٹی هذہ المسئلةق وھم ما 
عدا السوفسطائیّة عن آخرھم؛ ویحتمل ان یراد أُھل الحق ٹی جمیع المسائل وھم أھل السنّة 
والجماعة وتخصیصھم بالذ کر اعتداد بھم فکكأنھم ھم القائلون. ٢١‏ 'خیالی". 


مجلیٹن: اللََِمَدالفْلية (اكیئ اإتتاهیَّة) 


زی یت 1ے 0 5 ت2 20200 
گا المطابق”'' للواقع: یطلق علی الأقوال والعقائد والأدیان والمذاهھب: باعتبار 2 
2" علی ذلكء ویقابله الباطلء رَأمًا الصدق فقد شاع فی الأقوال 
خاصّۃ'ء ویقابله الکذب, وقد يُرق بینھما'' بن المطابقة تععبر فی الحق من 
جانب الواقعء وفی الصدق من جانب الحکم فمعنی صدق الحکم مطابقتہ 
للواقعء ومعنی حقیعد 'مطابقة الواقع إِیّاہ. 


)١(‏ قولہ: [الحکم المطابق] قال بعض المحشٌین: إِنّ الباء تفتح رعایة لاعتبار المطابقة ٹ الحقْ من 
جانب الواقع بملاحظة الحیثیّة أي: الحقٌ هو الحکم المطابق بالفتح للواقع من حیث إنە مطابق بالفتح 
لە لکته لا یلائم قول الشارح الاّتي: دوأَمًا الصدق فقد شاع... إلخا؛ لأنه یدل علی ان الفرق بین 
الحیٌ والصدق بحسب الاستعمالء وشیوع الصدق في الأقوال خاصّة دون الحیء فأنه يعمٌ الأقوال 
والعقائد والأدیانء ولیس بینھما فرق بحسب المفھوم وفتح الباء یقتضي الفرق بحسب المفھوم؛ 
وعلی ذلك لا یلائم قوله: ہقد یفرٗق... إلخ٤ء‏ فإنه یدلَ علی ان ذلك الفرق لم یتحقّق سابقاء وفتح 
الباء یستلزم سبق الفرق بینھما. ٢١٢١‏ 

() قولہ: [فی الأقوال خاصٌة] فلا یقال: ٦اعتقاد‏ صادق) و(مذھب صادق٠‏ إِلاً نادرآء فعلم من هذا ان بین 
الس رالصدق غہرناً وغحضرنا وظلتا الحقٌ أُعمٌ مطلقاً من الصدق. ٢‏ 

(۳) قولہ: [قد یفرّق بیٹھما] یرید ان معی الحکم الصادق هو الحکم المطابق بکسر الباء ومعنی الحق 
هو الحکم المطابق بفتح البای هذا فرق بحسب المفھومء وما سبق فرق بحسب الاستعمال فھما 
متحدان بالذات؛ متغایران بالاعتبارء کذا قی "'رمضان آفندي". ٢٢‏ 

)٤(‏ قولہ: [معنی حقِیّته] قد یشکل بأنٌ الحثِیّة صفة الحکم ومطابقة الواقع إِبّاہ صفة للواقع فلا یصحٌ 
تعریف الحقیّة بالمطابقة وحملھا علیھا بالمواطاة ء حاصل الدفع ان المطابقة وحدھا وإن کانت صفة 
للواقعء لکن المفھوم الحاصل من مطابقة الواقع إِیّاہ اُعني: المطابقة المتعلّقة بالحکم صفة الحکكم 
فیصحٌ تعریف الحقیّة بالمطابقة کذا فی ''حاشیة العلامة عبد الحکیم" 7 


ری 
ھلیشن: الب اتيد (ال کو المتا۸يَة) یج 


يَ ‏ ًَ2 و و ا اون 


(حقا ئق الأشیاء! ''ثابتة) حقیقة فیقة حقیقة الشیء!'' وماھیته ما بہ الشيء ھو هو 


کالحیوان الناطق'' للإڑنسان بخلاف مثل الضاحك والکاتب ممًا یمکن 


(١) 


(0) 


(۲ 


رو 


قوله: [[حقائق الأشیاء] لم یقل: دالأشیاء ثابتةہ؛ لأنه لا یناقی مذھب العندیّة بل المناقیي لە وت 
الحقائق أي: ما بە الشيء ہو ہو مع قطع النظر عن تعلق الاعتقاد. ۱١‏ ''عصام"۔ 

قوله: [حقیقة الشيء] جمع الحقیقة مع المامیّة ٹی مقام التعریف یدل علی الترادف بینھماء لكَنٌ 
المستفاد من کلام المحققین أُنْ الحقیقة إنما یطلق باعتبار الوجود والتحقّق؛ والماهیّة تعري عن ھذا 
الاعتبار فقد قال السیّد السند قڈّس سرّہ فی ''حاشیة القطبیٌ": الماهیّة أُعمٌ من ان تکون موجودة ق 
الخارج أم لاء فالماّة اُعمٌ من الحقیقۃ مطلقاً. ۲ 

قوله: [ما بە الشيء ھو ھو] الظامر أُنْ الباء للسببیّةء والضمیران لاالشيء)؛ فالمعنی الأمر الذي بسببه 
الشیء ذلك الشیء ولا َلَه السیصق علی للا غاماھ لَأناً اضاقت اڈ ضا رض اساتا مضا ا 
عن جمیع ما عداہ بسبب الفاعل و إیجادہ إِبّاەء هذا حاصل ما استشکلە ٹی "'حاشیة الخیالی"'ء واجاب 
عن رَأن الفاعل ما یسیة الغی رسود ق الغاری لامعا سید الس ء الف ای فلا یصدق 
التعریف علی الفاعل . ۲ 

قوله: |[کالحیوان الناطق] فإلّه لا یمکن تصوٌر الانسان بالكنە بدون تصوٴر الحیوان الناطق؛ إذ ھما 
ذائیٔان لانسانء وتصوٴر الشيء بالکنە بدون تصوٌر ذاتیٔاته ومامیّتهہ محالء فلیت شعري کیف أورد 
عليه بعض المحشین بأن تصوٌّر الانسان بدون الحیون الناطق ممکن: فان تصوٌر المحمل لا یستلزم 
تصور المفصّل انتھی. أقول: لیس بناء کلام الشارح علی التصوٌّر مطلقاء بل علی التصوٌّر بالکنە؛ وھو 
لا یمکن بدون تصوٌر الذائیّات: ھذاء ولا یخفی علی المتأمٌّل ان الشارح إنما نی کلامه علی اصطلاح 
المناطقة. قال المجدّد الأعظم إمام أھل السنّة الشیخ أحمد رضا خحان القادريٴ البریلويٗ قدٌّس سرٌّہ: 
جعل الناطق ممیْاً للانسان إنما هو عند الفلاسفة الجھّال الحمقاء وعندنا کل شيء ناطق حتی 
الاشحاز والاکاں قھ قال كذ عال: طفَالو َنْطقًَا الله الذي َنْطیَ کل شيٰء4[فصلت: ]۲٢‏ 
رقال ال فإإِن مِنْ شئْء إِلا یُسبّحُ يحَمْدہ کر را ھی 6 سر2 2ا ٢‏ کذا قی 
''الملفوظ". ۱ 


حلیشن: اللبنَة الات (ا کر اإنتل(بَة) 


زی کے ون ا اور 
تصور الانسان بدونہ'' فالہ من العوارض؛ ٍ یقال!'': ران ما بہ الشيء 2 
هو هو باعتبار تحققه حقیقة وباعتبار تشخصہ'' هُويَة ومع قطع النظر عن 
ذلك مَاھيّةء والشيء عندنا''' هو الموجود: والثبوت والتحقق والوجود 
والکون الفاظ مُعرادفة معناھا بدیھيٗ التصوٌر؛ فان قیل'': فالحکم ب 
حقائق الأُشیاء یکون لغواً ہمنزلة قولنا'': دالأمور الثابتة ثابتةء قلنا!“: إِنْ 


)١(‏ قولہ: [بدونہ] أي: یمکن تصوٌر الإانسان بالکنە بدون تصوٴُر الضاحك والکاتب؛ فإنھما من العوارض 
أٌا البحث ي ان المراد من الامکان الخاصٌ أو العامٌ فھو فی المطوٴلات من شاء فلیرجع إلیھا. ۱١‏ 

ج0*. رولف آقا یقال] آمار الا إل آت الستیلد رالفاتد ط2 سرادقاق نہیں پجھنا قرق لا پحسب 
المفھوم ولا بحسب الاعتبار والاستعمالء قُمٌ أشار ثانیاً إل ان بینھما فرقا اعتبارًا لا حقیقیًا. ٦١‏ 

(۳) قولہ: إباعتبار تشخصہ] أي: ما بە الشيء هو هوء مع عروض التشخٌص لە هویّق ودالتشخٌص) عبارة 
سا یش جو و کپ ےپ سا بسشج 5 

)٤(‏ قوله: [عندنا| أي: عند اأھل السنّة والجماعق فإن المعتزلة یعرفون الشيء بسا یصح ان یعلم ویخبر 
عنهء فھم یقولون: الشيء یعم ٌ الموجود والمعدوم بل الممتتع أیضاً. 2 

)٥(‏ قولكہ: [ألفاظ مترادفة] فیکون الشیء بمعنی الثابت مرادفاً للموجودہ لک المعتزلة منعوا ترادف 
الثبوت مع الوجودہ ولذا یزعمون المعدومات الممکنة ثابتة ٹی عالم الواقع غیر موجودة فیه . ٢٢‏ 

رت قولہ: [فان قیل] حاصل السوال: ان الحقیقة لَمٌا کان عبارة عسًّا بہ الشیء ہو ہو من حیث التحقّق؛ 
والشیء هو الموجود وحقیقة الشيء عینه فالحقیقة أیضاً موجودةء والموجود والثابت لفظان 
مترادفانء صار قول المصلّف: ٭حقائق الأأُشیاء تثابتةه باطلاہ فان الحمل لا بد لە أن یکون المحمول 
مغایراً للموضوع بحسب المفھومء وھاھنا المحمول عین الموضوع. ٦١‏ 

(۷) قولہ: [یمسزلة قولنا] إنما قال: ہمسزلة قولداء ولم یقل: دعین قولناءء فإن الترکیب ي دحقائق 
الأشیاء؛ إضاقیء وق د(الأمور الثابتة ثابتة* ترکیب توصیفيٌء کذا ٹی بعض الحواشي. ٢١‏ 

(۸) قولہه: [قلنا] حاصل الجواب: إِْ شرع ضرق اھ کفا کعتق ی اھ سپ 
الظاھر؛ لکٹّھما متغایران ٹی المفھوم متحدان ق الوخود فان ارس امم حامعت 

۱ ۰ 
۵ 7 
کچھ .ا جلن: الرََِنَد ال (الکرة التلمية) یج 


زی 2 9ت 2 0 
گا المراد بہ أُنْ ما نعتقدہ حقائق الأشیاء ونسمّیه بالأسماء من الانسان والفرس م 
والسماء والأرض اُمور موجودة فی نفس الأمر؛ کما یقال: ×واجب الوجود 
موجود؛ء وھذا الکلام مفید ربما یحتاج''' إلی البیانء ولیس مثل قولك''': 
دالغابت ثابت)ء ولا مثل قولہ'': دأنا أبو النجم وشعري شعري''' علی ما 
لا یخفی. وتحقیق ذلك ان الشيء قد یکون لہ اعتبارات مختلفة یکون 
الحکم عليه بشيء مفیداً بالنظر إلی بعض تلك الاعتبارات دون البعض,؛ 


حقائق الأشیاء والمراد من المحمول أمور موجودة ثي نفس الأمر فصار الحمل ي المعنی ولم 
یکن لغواً. ٠٢١‏ 

)١(‏ قولہ: [[ربٔما یحتاج] أي: قلّما یحتاج إلی بیان معناہہ فان آکثر من سمعه یفھم منه ذلك المعنیء کما 
ٹی مثل (واجب الوجود موجود)؛ والحاصل ۵ اأحذ موضوعه بحسب الاعتقاد مشھور فیما بین 
الناسء فھو مفید بلا حاجة إی بیان معناہ. الله لا ان یکون بالنسیة إلی بعض الأذھان القاصرة کذا 
ٹی "'حاشیة الخیالی". ٢١‏ 

(۲) قولہ: [لیس مغل قولك] ہذا متفرٌع علی قول الشارح ھذا الکلام مفیدء أي: قولنا: ×حقائق الأشیاء 
ثابتةہ لیس مثل قولك آَیُھا السائل! ٦الثابت‏ ثایت)ء فان الموضوع والمحمول فیے ممّحدان بحسب 
المحکوم. 

(۳) قولہ: إلا مثل قولە: ١أنا‏ أبو النجم؛] ھذا متفرٌع علی قولە: ٥ربّما‏ یحتاج إ ی البیان) أي: قولنا 
(حقائق الأشیاء ثابتة* لیس مثل قول أبي النحم: ٭شعري شعري)ء فإله یحتاج إلی بیان معناہ البتة 
قال العااة عید السکن ق: السحافہة نا مل لان آف3 السمرل عَيِداً بالرصف امتگور سی 
تجاریآء رائنس السنازی وآت آفخیر ا یڈئن یاف؛ لان الشادر الم الحتقی علی ماظرن 


٠٢١ موضعه.‎ 


)٤(‏ قولہ: |شعري شعري] أي: شعري الآن کشعري فیما مضی أو شعري هو شعري المعروف 
بالبلاغة کذا قی عامّة الحواشی. ٢٢١‏ 


ری 
یلیشن: الب اتيد (ال کو المتا۸يَة) یج 


س8 ۷ڑ ھۂ سا 7 پک کے 7 کل 2 2173۔71 ۹ھ*“٭ مر وط پا 
, 22 3 تت2 221 
یی مرا 2 سح ام س ےم ف جب یی لی ا رش 2 بای 


تپ 
۱ 7 
کالانسان إذا اأُخذ من حیت الد'٣‏ جسم ما کان الحکم عليه بالحیوانیّة ۴ 
مفیداء وإذا أخذ من حیث إله حیوان ناطق کان ذلك لغواء (والعلم بھا) أي: 
بالحقائق من تصوٌّراتھا والتصدیق بھا وباحوالھا. (متحققٰ'' وقیل: المراد 
العلم بثبو تھا للقطع بأنہ!" ل علم بجمیع الحقائق. 
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)١(‏ قولہ: [آمخذ من حیث إلہ] یععي: لو کان السامع عالماً بالانسان من حیث إِنّه جسم یفید الحمل 
پالوایة ولو علمه من حیث إِله حیوان ناطق لا یفید؛ لأن الموضوغ پشتمل علی النعمول۔ ۱٢۷‏ 

)٢(‏ قولە: [متحقق] دعوی ان (حقائق الأشیاء ثابتة؛ تتضمّن دعوی العلم بثبوت جنسھاء 02 دعوی 
العلم بھا تتضمّن دعوی ثبوت جنسھا؛ إذ العلم حقیقة من الحقائق؛ إلاً اأئه قصد الردٌ علی طوائف 
السوفسطائیة صریحأء فقال: ٭حقائق الاٗشیاء ثابتةہ ٹی حدّ ذاتھا مع قطع النظر عن تعلّق اعتقاد بھا رذًا 
علی العنادیّة والعندیة وقال: دالعلم بھا متحقق؛ ردّا علی اللاأدریّة, ۱١‏ ''عصام"۔ 

)٣(‏ قولە: إللقطع بأنہ] حاضلء ان اللام ٹی قولە: (حقائق الأشیاءہ للاستغراقء فان رجحع الضمیر إ ی 
الأشیاء بلا تقدیر مضافء صار المعنی: (العلم بحمیع الحقائق متحقق)ء وهذا باطل وإذا قدرنا 
دالثبوت) صح المعی؛ وذلك لوضوح الفرق بین قولك: (علمت جمیع الحقائق)؛ وقولك: (علمت 
وت جمیع الحقائق)ء ویرد عليه أنە ان أرید عدم العلم بالشے قتغیات ینلم ولا یضرٌّنا لأنه غیر 
مراد و إن أرید إجمالاأء فممٹوےء فإِن قولنا: ٭حقائق الاشیاء ثابتة٤ء‏ یتضمّن العلم الاجمال بالجمیع؛ 


وقد عق ان المراد ما نعتقدہ حقائق الأشیاء فیکون بطماقا لہ تاقن اتخال', 7 


یلیشن: النة الْلیة (الكئ انتا مب 


تج 1 900 ا ت2 2200 خ 
والجواب: أُنْ المراد الجنس''' ردٌا علی القائلین بأنه لا ثبوت لئیء من لگا 
الحقائقء ولا علم بثبوت حقیقة ولا بعدم ٹبوتھا. (خلافاً للسّوفسطایّت!''' 
فان منھم مَنْ ینکر حقائق الأشیای ریزعم اُنھا أرھام وخیالات باطلة "٦‏ 
العتَادیٰة' ومٹھم من ینکر ٹبوتھا' 0 ویزعم''' اُنھا تابعة للاعتقادء حتی إن 
اعتقدنا الشيء جوھرا فجوھر أو عرضا فعرض, أو قدیماً فقدیم آو حادثاً 
فحادث, وھم العندیٔة ومنھم من ینکر العلم بثبوت شےيء ولا ثبوتہ ویزعم أنہ 


)١(‏ قولہ: [الجنس] یعنی : ان المراد بقوله: (حقائق الأشیاء ثابتة) جنس حقائق الأشیاء ثابتةء والعلم 
7 پ٣هپ9ٗگ۷9ک9۷‏ 0 إل الایجحاب الجرٹی) 
وذلك کاف ق ارد علی علی الخصم؛ لأنه یڈغي السلب الکلي ى المقامین. _ٗر و وہ 

() قولەہ: [السوفسطائیۃ] زعم قوم ان السرشطائت کان طافا فکردل ظاظابلاہی: والھھرڈ 
منعوہ وقالوا: لا یمکن عن عاقل ان یقول بھذہ المذاھب بل کل غالط سوفسطائيٌ فی موضع غلطه 
یدل عليه اشتقاق اسمه من (سوفا)ء و۵اِسطا)ء کذا فی "'تلخیص الملخّص". ۱۲١‏ "رمضان آفندي". 

)٣)‏ قولہ: [العنادیة] سوا بذلك؛ لأنھم ینکرون الحقٌ عناداء والفرق بین مذھب العنادیٰة والعندیة, ان 
العنادیّة ینکرون ثبوت الحقاف ےرعاق سی الانی عطلتاً ید الاضقاد سارہ والعندیْة ینکرون 
بوتھا وتمییزھا فی نفس الأمر مع قطع النظرعن اعتقادناء یعنی: لو قطع النظر عن الاعتقادات ارتفعت 
الحقائق ٹی نفس الأمرہ لکتّھم یقولون: بٹبوتھا وتقرٴرھا فیھا بتبعیّة الاعتقادات أو بتوسّطھاء کذا ثی 
"'حاشیة عبد الحکیم"'. ۱١‏ 

() قوله: [ٹبوتھا] أي: تقرٗرھاء وھم یقولون: مذھب کل قوم حق بالنسبة إلیەء وباطل بالنسبة إلی 
خصمہ قاله الخیالی. وإنما سمُّوا ب۔(العندیة)؛ لأئیے بورضرۃ آذ حقیقة الْشيء ما هو عند 
المعتقد. ٢١‏ 


(ہ) قوله: [یزعم] پ۔ جج یت یقال: دزعمىي لا أودّہ)؛ أي: ظتني. .. الخ واکٹر ما 
یستعمل فیما کان باطلاّ سواء کان قولاً او اعتقاداء والمراد بە ھاھنا القول؛ إذ الشاكٌ لیس لە اعتقاد 


ولا ظنٌ فمعی یزعم یقول: باطلاً۔ ٦٢‏ 


ری 
حلیشن: ال بَة اليَة (الکوة الستلميَة) ےج 


یل مکی جات مآ ال سفتی 0 کس ےزیو ا اش اتانب 


٦ ہے‎ 

گا كت وشاك فی أنه شاك وھلم جراء وھم اللاأذرِیّة'''. ولنا تحقیقا!“ آتا 1 
نجزم''' بالضرورۃ بثبورت بعض الأشیاء بالعیان”٢‏ ؛ وبعضھا بالیق ا 
۷یء-" "۳ھ" ثبت"ء وإن تحقق فالنفی حقیقة 


من الحقائق لکونہ نوعاً من الحکم“ فقد بت شيء من الحقائق: فلم 
یصح نفیھا علی الاطلاق, ولا یخفی أنە إِئما یتمٌ علیدالعتّادیٔة'"' سس 


)١(‏ قولہ: [اللاأدريَة] ب رد و ہہ کے 

(ػ) قولہ: إت تحقیقا] الدلیل التحقیقیٌ ما یدّعی المستدل ان مقدماتہ صادقة ٦٢١‏ 

)٣(‏ قولہ: [نجزم] دفع شبھة اللاأدریّة ظاھرء أَمًا دفع شبھة العنادیّة والعندیّة فان الجزم بالضرورۃ بثبوت 
بعض الُشیاء ٹی نفس الأمر مع قطع النظر عن الاعتقاد بالعیان أو البیان یوجب ىبوتہ. ٦١‏ ''عصام" 

٢١ قولہ: [بالعیان] أي: یاحدی الحواسٌ الظاھرةء وھی الموجودات الخارجیّة کحرارۃ النار وبرودة الماء۔‎ )٤( 

٢١ قولہ: إبالبیان] أي: بإقامة البراھین القاطعة.‎ )٥( 

ری قولہ: [إلزاما] الدلیل الإإالزامیٌ ما یکون مقدّماتہ مسلمة عند الخصم لا المستدلء والمطلوب منە إلزام الخصم 
فحسب؛ بخلاف الدلیل التحقیقیٌ فان المقصود منہ إثبات الحقٌ وإن حصل ٹی ضمنہ إلزام الخصم. ٥١‏ 

(۷) قولہ: [فقد ثبت] أي: إِن لم یتحثقق نفی جمیع الاّشیاء یعنی: إِن لم یصدق نفی شيء من الاشیاء لصدق وت 
بعضھاء وإلا یلزم ارتفاع النقیضین. وتفصیله ان السالبة الکلیّة نقیضھا الموجبة الجزئیّة فإذا لم تصدق السالبة 
الكلیّة أي: لا شےء من الُشیاء ثابت لصدق نقیضھا أي: بعض الاشیاء ثابت وھی الموجبة الجزثیّة. ٥١‏ 

(۸) قولہ: [نوعا من الحکم] والحکم قسم من العلم لکونە تصدیقا والعلم من الکیفیّات النفسائیّة وھو 
قسم من مطلق الکیف الذي هو قسم من العرض الذي هو قسم من الممکن الذي هو قسم من 
الموجود کذا قی "'رمضان آفندي". ٢٢‏ 

(ی) قولہ: [یتمْ علی العنادیّة] فإنهُم ینکرون ثبوت الاشیاء مطلقاء اما علی اللاأدریّة فلا یَتمٌ فإِنھُم ینکرون 
الثبوت والنفي کلیھماء ویزعمون آی اکر أُمًا علی العندیّة فیحتمل ان ی اص پکروانہرت 
الُشیاء مع قطع النظر عن الاعتقاد فیقال لھم: إِن لم یتحقق نفی ثبوت الُّشیاء ى نفسھا فقد ثبت؛ 
وإن تحفّق فالنفی حقیقة من الحقائقء ویتآیْد ھذا بما قال الشارح رحمہ اللہ ٹی "شرح المقاصد''. ٥٢١‏ 


حلشن: ال بَة ال الکو ال تلمة) و جو 


یس ےی[ 02 نا 
قالوا”'': الضروریّات منھا حسیّات, والحسُ قد یغلط کثیر۷' کالأحول 5 
یری الواحد اثنین؛ والصفراويٌ قد یجد الحلوٌ مرا ومنھا بدیهیّات وقد 
تقع فیھا اختلافات'ٴء وتعرض بھا شبہ یفتقر نی حلّھا إلی أنظار دقیقة 
والنظریّات فرع الضروریّات'"ء ففسادھا فسادھاء ولھذا کثر فیھا اختلاف 
العقلاء. قلنا”'': غَلَط الحس فی البعض لأسباب جزئیّة لا ینائی الجزم بالبعض 


٢١ قولہ: [قالوا] أي: السوفسطائیٔة.‎ )١( 

(۲×) قولہ: [یغلط کثیرا] فلا حکم لە ف الکلیّات ولا فی الحریّات اما الکلبّات فلعدم تعلّق الحسٌ 
بحمیع أفرادھا؛ لأُنٌ الحسٌ لا یدرك مثلاّ إلاً مذہ النار و تلك الشارہ لا جمیع النیران الموجودة فی 
الخحارج؛ وَأَمّا نی الجزئیّات فلأُنَ الحسٌ رہما تدرکھا محسوسةء ولیست بمحسوسة حقیقة کما آٹا 
نری الٹلج فی غایة البیاض مع أنه لیس بأبیض أصلاء فانا إذا تأمٌّلناہ علمنا أنە م رکب من أجزاء شفافة 
لاترت لہا ٠۴‏ 

)٣(‏ قولہ: [یجد الحلوٌ موٌٗا] الذي یتبادر مِمّا نی "شرح المواقف' أنه دلیل للعندیّة نصّه بعد ذکر الدلیل 
فدل علی ان المعاني تابعة لادراکات. ٢١‏ 

)٤(‏ قولہ: [تقع فیھا اختلافات] أي: البدیهھیّات لو کانت ثابتة لَمَا وقعت فیھا اختلافات: لکٹّھا وقعت 
فالبدیھیّات لیست بثایتة. ٦١‏ 

(ہ) قولە: [فرع الضروریّات] لأن النظريٗ لا بد ان تتتھي سلسلة اکتسابہ إلی الضروريّء ولا یلزم الدور 
آر التسلسل. ٢۷١‏ 

ز٦‏ قولہ: [قلنا] إثبات للََلمۃ السترعة بقولنا: تغلط الحسس... آہہ. فَإن اللاأدرلۂ لَمٌا ٹسٹکوا بآ 
الحسٌ قد یغلط فی بعض الموادء ومتی کان کذلك یجوز أن یغلط ث جمیعھا فلا یکون مفیدا للعلم, 
ومنع الشارح العلاأمة کبری القیاسء بأٹا لا نسلّم أنە إذا کان غالطاً ٹی بعض الموادٌ یلزم جواز غلطه 
ٹی جمیعھاء فإن الغلط ٹ البعض إِلما هو لأسباب جزثیّة وھو لا یناقی الجزم ىی بعض آخحر بسبب 


انتفاء جمیع الأسباب الموجبة له؛ ملتقط من ''حاشیة عبد الحکیم". ۱٢١‏ 


2 
لیشن: ال یة الْلۃ (ال کو 1ة یج 


زی کر جل دا یا سفن 7< چو 0 ا اون 
گا و اُسباب الغلط والاختلافات! فی البدیھي لعدم الالف والعادة أو م 
لخفاء فی التصوٴر لا ینائی البداھةء وکثرۃ الاختلاف لفساد الأنظار لا تنانی 
حقَیْة بعض النظریّات: والحق أنہ لا طریق إلی المناظرۃ''' معھم خصوصا 
مع اللاأدریة؛ لأنھم لا یعترفون بمعلوم لیثبت بہ مجھول؛ بل الطریق 
تعذیبھم بالتاں لیعترفوا”'' أُو یحترقوا“. و(×سوفسطاء اسم للحکمۃة 
المموٌهة والعلم المزخرف؛ لِأنْ دسوفاء معناہ العلم والحکمة: وداسطاء 
معناہ المز خرف والغلط؛ ومنه اشتقت السفسطة؛ کما اشتقت الفلسفة من 
دفیلاسوف)؛ أي: محبٗ الحکمة. (وأسباب العلم””' وھو صفة یتجلّی بھا 
المذکور لمّن قامت هي به؛ أي: یتضح ویظھر ما یذکر ویمکن ان یعِّر 


٢١ قوله: [والاختلافات] جواب عن قولھم: منھا بدیهیّات وقد تقع فیھا اختلافات.‎ )١( 

() قولہ: [لا طریق إلی المناظرۃ] أنْ المناظرۃ لإافادة المحھول بالمعلومء والسوفسطائیّة لا یعترفون 
کرد سے رات رہ معورل اتال راف 2 ا يد تا ۱۶۷ 

٢١ قولہ: [لیعترفوا] بحقیقة الألم واللٰة والتمیز بینھما بأنَ الأُوٴل من الحسیّات والثاني من المحسوسات.‎ )٣( 

)٤(‏ قولہ: [أو یحترقوا] أي: إِن أبوا أوجعوا بالنار والمقصود بە إلزامھم بھذا الطریق لا إحراقھم حتی 
یلزم منه جواز التعذیب بالنار۔ ۱١‏ 

٢١ قولہ: [المزمحرف] ہو ما یتحلٰی ظاھرہ بصورۃ الصدق والحیٌ وباطنه باطل  وکاذب.‎ )٥( 

(ت) قولہ: [أسباب العلم] لُمًا أثبت العلم بالحقائق ردٌا علی السوفسطائیّة وکان منشأً إنکارھم الطعن ق 
الحسٌ وبداہة العقل أو النظر المتفرٌع عليھماء عقّبے بإثبات الحسٌ والعقلء فقال: <أسباب العلم 
ثلاثةہ إشارة إلی إثبات السببین المطعونین مع زیادۃ سبب ثالث؛ مبالغة ٹی تصحیح تحقّق العلم 
بحقائق الأشیاءی کذا فی ''حاشیة الملاً عصام". ٢‏ 


نٹ 
غلئن: الد الا (الا کا التلمبة) یو 


یا 2 7 بل ت2 


3 
۳ ایوجردا کان أُو معدوماء فیشمل إدركغ الحواس''' وإدراك العقل من 1 
التصورات والتصدیقات الیقینیة وغیر القفژسة؛ بخالاف فولھم: صفة 


جھہ ھجھ مھ 


وجے لیے ا لا یحتمل النقیض' کً فالە وإن کان شاملا لادراك الحواس 
بداء علی عدم التقیید بالمعاني وللتصوٴرات بناء علی أنھا لا نقائض لھا علی 
ما زعموا'' لكتە لا یشمل غیر الیقینیّات من التصدیقات ھذاء ولکن ینبغی 


)١(‏ قولہ: [آن یعّر عنہ] إشارة ال ان المذکور من فالذِکر؛ بالکسر وھو ما یکون باللسانء وإنما لم 
یجعله من المضموم وھو ما یکون بالقلب؛ وإن صح ذکرہ ٹي تعریف العلم لعمومه مثل الظنْ 
َالَحَيل خلا للفظ غعلی الشائع المتبادر. ۱١‏ "خیالی"۔ 

)٢(‏ قولہ: إإِدراك الحواس] أي: الظاھرة؛ إذ الأُشاعرة لا یقولون بالحواسُ الباطنة. 

(۳) قولە: [صفة توجب] مذا هو المختار من تعریفات العلم عند صاحب 'المواقف' إلا أنے قبّدہ 
بالمعاني. ١٢١‏ 

)٤(‏ قولہ: إلا یحتمل النقیض] أي: لا یحتمل متعلق التمیّز نقیض ذلك التمیّر وبھذا القید حرج الظنٌ 
والشك والوھم؛ فان متعلّق التمیّز الحاصل فیھا یحتمل نقیضه بلا خلاف؛ وکذا مخرج الجھل 
ال کپ لال آنا بطق اشستقل ضاعەعلی ىان اراقبٹ خزررل سهًٗوہا کر یمن 
الایجاب والسلب إلی نقیضه وکذا حرج التقلید؛ لأنه یزول بالتشکیكک. ۱١‏ "شرح مواقف". 

(ہ) قولہ: [علی ما زعموا] تبیہ علی خطأً زعمھے؛ لأُن إطلاق النقیض علی أطراف القضایا شائع؛ 
والتحقیق المستفاد من کلام السیّد السند قڈس سرٌّہ ان النقیضین إِن فَسّرا بالأمرین المتمانعین 
بالذاتء بحیث یقتضی لذاته تحقق اأحدھما ٹی نفس الأُمر انتفاء الآخحر فیە وبالعکس لا یکون 
للتصوٌّر أي: الصورة نقیض؛ إذ لا یستلزم تحقق صورة انتفاء أخحری إِلاّ إذا اعتبر نسبتھما إلیٰ شيء؛ 
لالہ پحصل یس فان سائتان صدقا و کتیا۔ ۱١‏ عَامَة الکنب: 


ری 
حلیشن: الب اتيد (ال کو المتامية) یج 


ہون-... 220352 -. 225و2ھ2 2ای 
گا آن یحمل التجلي علی الانکشاف التا الذي لا یشمل الظن؛ لأن العلم 2 
عندھم مقابل للظن. ز(للخلق) أي: المخلوق؛ من الملك والانس والجن' 
بخلاف علم الخالق تعالی فآله لذاتہ لا بسبب من الأسباب. (ثلائة: الحو اس 
السلیمةاء والخبر الصادق؛ والعقل) بحکم الاستقراء وجہ الضبط: ان 
السبب إن کان من خارج!' فالخبر الصادق, وإلاً'” فان کان آلة غیر 
المدرك فالحواسٌ وإلاّ فالعقا ” مس مسشحمسسست 


)١(‏ قولہ: [علی الانکشاف التام] فالمعنی: أُنھا صفة تنکشف بھا لمن قامت بهە ما من شأنه أن یذکر 
انکشافاً تامًّا لا اشتباہ فیه فیخرج عن الحدٌ الظنٌ والجھل الم رکب واعتقاد المقلّد المصیب أیضاء 
فلیس فیه انکشاف تامٌ وانشراح ینحل بە العقد. ٢١‏ "شرح مواقف"۔ 

(١ى)‏ قولہ: [الجنْ] خحصٗ ھؤلاء الثلٹ؛ لأَنئم المکلفون المأمورونء وَأمٌا غیرهم فقد قال سیدي الامام 
اأحمد رضا مخحان قدّس سرٗہ العزیز: ٭کل الخلق مأمور بالایمان باللہ تعا ی ورسالة نیا عليه الصلاة 
۲٢‏ 

(۳) قولہ: [الحواسٗ السلیمة] احتراز عن المریضة کباصرۃ الأحول وذائقة الصفراويٌ. ٢٢١‏ 

٢١ [من خارج] أي: خارج عن ذات المدرك.‎ 7 )٤ 

)٥(‏ قولە: [والا] سد وة کریگنی السب تن عارع بات کاو ل'علق فا۸ پالسٹراھ سد پسئٹی 
داحلا ٢‏ 

(ی قولہ: [إوإلاً فالعقل] هذا علی قول من یقول: إِنَّ المدرك للکلّیّات والجزئیّات المادیّة هو العقلء لا 
على قرل مع زرل كت سر الات خر اگل رسرف الد ات المَالہ می الحرای ۷ 


ری 
حلیشن: الب الات (ال کو المتا۸ية) یج 


سلھلڑھۂش ہس 07 پک کے ٠‏ 7 مع ال۸ 7“ زع ید۷۹ <2 
کی کے 6ر ال فیں جن و او ری باک باشت لویب 
2 رکب نہ سے تد بہریخاےنےےہحختم سے فصہ ہے 


فان قیل''': السبب المؤٹر فی العلوم کلّھا هو اللہ تعالی؛ لأُنھا بخلقه 


وإیجادہ من غیر تآثیر للحاسّةء والخبر والعقل؛ والسبب الظاهري کالتار 
لاإحراق ہو العقل لا غیر وإنما الحواسٌ والأخبار آلات وطرق'' نی 
الادرك والسبب المفضي فی الجملة بن یخلق اللہ تعالی فینا العلم معه 
بطریق جري العادۃ'”" لیشمل المدرك کالعقلء والآألة کالحسْء والطریق 
کالخبں لا ینحصر فی ال ژثلائ بل هاھنا أشیاء أخَر مئل: الوجدان 
والحدس''' والتجربة ونظر العقل بمعنی ترتیب المبادي والمقدمّات. قلنا: 
ھذا'"' علی عادة المشایخ فی الاقتصار علی المقاصد والاعراض عن 


۲( 
و 


قوله: [فان قیل] حاصل السؤال: إِنَکم اُردم بالسبب السبب الحقیقيٌ أو السبب الظاھريٗ أو السہب 
المفضی ف الجملة إن کان المراد الأوٴل فانما هو اللہ تعا ی لا غیرہء وإن کان المراد الثاني فإنما ھو 
العقل فقطء وإن کان المراد الثالث فالحصر ق هذہ الثلاثة باطلء فعلی کل تقدیر تقسیم اأُسباب 
العلم إلی الثالثة غیر صحیح. ٢١‏ 

قوله: [آلات وطرق] نشر علی ترتیب القت قَا الحواسُ آلات بین الفاعل أٌي: 9ص 0 
منفعله أي: المکتسبات فی وصول آثرہ إلیه بخلاف الأحبار فإنّھا طرق للإادراك لا آلات لە. ٢۲‏ 
قوله: [جري العادة] بخلق ذلك العلم ی محله عند تعلّق ذلك السبب بە علی سبیل الاختصاص. ٢١‏ 
قوله: [الحدس] هو قوْة توجب سرعة انتقال الذھن إلی المطلوب العلميٗ من غیر حاحة إلی 
التفکر. ٢١‏ 

قوله: [قلنا ھذا] حاصل الجواب: إِنّا نختار الشق الثالث أي: السبب المفضي ي الجملة: لکن 
انحصار الأسباب ى الثلاثة لیس مبٹیٔا علی الحقیقة بل علی عادة المشایخ قٍ الاقتصار علی 
المقاصد... إلخ. ۱١٢١‏ 


حلیشن: ال نہ الْلية (الك کا النتلطبّةذ) 


8 


5٦٦جووپ6٦٦ہىثٹججطمثػىيم‏ مج فجںؤب+صطسججطمسسمت ڑچ یا 


تدقیقات الفلاسفة''ء فاٹھم لَمَا وجدوا بعض الاإدراکات حاصلة عقیب 
استعمال الحواسٌ الظاھرۃ التي لا شك فیھاء سواء کانت من ذوي العقول 
أو غیرھم جعلوا الحواسٌ أحد الأسباب'''. ولَمَّا کان معظٔم المعلومات 
الدینیّة''' مستفاداً من الخبر الصادق!'' جعلوا سبباً آخر۔ ولْمّا لم ینبت 
عندھم الحواسٗ الباطنة المسمَاة بدالحسٌ المشترك والخیال والوھم؛ وغیر 
ذلكء ولم یتعلق لھم غرض بتفاصیل الحدسیّات والتجربیّات والبدیھیات 
والنظریّات: وکان مرجع الکل إلی العقل(“ء جعلوہ سببا ثالتا یفضي إلی 
العلم بمجرد التفات؛ أو بانضمام حدس: آأو تجربة أو ترتیب مقذڈمات؛ 
فجعلوا السبب فی العلم بأنْ لنا جوع'" وعطشاء وأنْ الکل أعظم من 


(١) 
و‎ 


(۲ 


رو 


9 


کے ہے ای ال نک سی جا و وی ول 
ممیت ٛے روس ےس 0 لن٘اے ای حم سے بب ہے 


قوله: [عن تدقیقات الفلاسفة] أي: تدقیقاتھم المبنیّة علی الأصول الفاسدة مِمًّا لا یفتقر إلیه۔ ۱١‏ 
قولہ: [أحد الأسباب] یعنی: ان الحسٌ لظھورہ وعمومہ یستحی ان یعد أحد اأسباب العلم الانساني 
فقوله: سواء کانت إشارة إلی عمومه. ۱۲ "'خیالی"۔ 
قوله: [معظٔم المعلومات الدینیّة] إِنما قال: دمعظّم المعلومات) لا 2کلھا)ء فَإِن بعض المعلومات 
الدیبّ کوجود الواحب تعا ی مِمًا یستقل بە العقل؛ حتی وجب الایمان باللہ تعالی علی الساکن فی 
شاھق الجبل بعد مُضيٗ مدة التأمٌل. ۱١‏ 
قوله: [الخبر الصادق] وإن کان داحلا ٹی إِدراك الحواس لکون طریقه السمعء والمراد منە الکتاب 
والسنّة أَمٌّا الإاجماع والقیاس فحجُیتھما إنما تستند إی الکتاب والسنّة. ۱١‏ 
قوله: [مرجع الکل إلی العقل] فإِن الحدس والتجربة والنظر کلّھا من آثار العقلء ولیست من 
الأسباب المستقلّة الوجودہ بخلاف الحواسٌ الظاھرة فانھا مستقلّة الوحود وإن لم تستقل نی 
الإإدراك. ٢٢١‏ 


قوله: [جوعا] هو من الوجدانیٔات. 


حلیشن: البنة اي (الك کو النتلضیّة) 


چو و .2 ہچھت: 
گا الجزہ: وأن نور القمر مستفاد من الشمس, وأنْ السَقَمُونیا سا وأن 7 
العالم حادث ہو است :" وإِنذ کان فی البعض''' باستعانة من الحس. 
(فالحواس) جمع حاسّةء بمعنی القوٴة الحاسّة (خحمس) بمعنی ان العقل حاکم 
بالضرورۃ بوجودھاء وأمًّا الحواسٌ الباطنة التي تنثبتھا الفلاسفة فلا تتم 
دلائلھا'''علی الأصول الإسلامیّة (السمع)''' وهي قوّة مودعة نی العصب 
المفروش فی مَقعر الصماخ تدرك بھا الأصوات'”' بطریق وصول الھواء!' 


)١(‏ قولہه: [السقمونیا مسھل] مال لاصہہت قرف یر اق لحریة آن اف الحر7ب2 آر 
مرّتین کافیة ٹی الحدس لا قی التجربة. ٢١‏ "رمضان آفندي"۔. 

(۲) قولہ: [وإن کان فی البعض] کالحدسیّات والتجربیّات. ٢٢١‏ 

)٣(‏ قولہ: [فلا تعمٌ دلائلھا] فإنھا مبنیّة علی ان النفس لا تدرك الجزثیّات المادیٔة بالذات وعلی أَنْ 
الواحد لا یکون مبدأ لأثرین؛ والکل باطل فی الاسلام. ۱١‏ ''حیالی"۔ 

)٤(‏ قوله: [السمع] أي: القوة السامعة مد اتوقف اکٹر الفضائل الديية والکسالات الانسائیة عليد 
ولذا تریٰ کثیراً من العمیان یحملون العلوم والمعارف بخلاف الصمٌ. ٢١‏ کذا قي "النبراس" 

)٥(‏ قولہ: [الأصوات] دالصوت؛ قیل: هو تموٌّج الھواء وھو سببە القریب؛ وقیل: هو القرع أي: مساس 
شدیدء أو القلع أي: تفریق شدید وھما سببان بعیدان لەء والحق ما قال الشارح قدّس سرّہ فی ''شرح 
المقاصد"' نصّ: الصوت عندنا یحدث بمحض خلق اللہ تعا ی من غیر تأثیر تموٌج الھواء والقرع 
والقلعء کسائر الحوادثء وزبدة التحقیق فی رسالة ''الکشف شافیا"' للشیخ الإامام أحمد رضا خان 
القادريٴ البریلويٌ قس سرّہ العزیز۔ ۱١‏ 

ری قولہ: [بطریق وصول الھواء] نی "شرح المواقف": والمقصود ان الاحساس بالصوت یتوقف 
لی آھا یسل البراد السامل ته آل جس سض آن خراء واعسا یت سے ریکیت 
اٹہ ورصلء ال ات2 الساسقیل ابع دآك سا سای ات الیراء اکٹ راتصرت 


یتموٌج رکٰت رالصرت آيضغا وھکذا إ ی أُن یتموٴج ویتکیّف بے الھواء الراکد ٹ الصماخ 
فیدرکه السامعة, ٢٢١‏ 


ری 
حلیشن: الب الات (ال کو المتا۸ية) یج 


زی یت 27و 0ظ 7ع رر مت 
گا الس کی بکیفیّة الصوت إلی الصماخ, بمعنی بمعنی أُنْ اللہ تعالی!''یخلق الادراك 2 
8ی النفس عند ذلك (والبصر) وھي قوّة مودعة فی العصبین المجوّفین''' 
اللتین تتلاقیان”'' ٹم تفترقان فتاڈیان إلی العیین تدرك بھا الأضواء!'“ 
والألوان والأشکال والمقادیر والحرکات''' والحسن والقبح وغیر ذلك ممَّا 


(۱) قولہ: [بمعنی ان اللہ تعالی] فیە تنبیه علی ان وصول الھواء المتکیٔف بکیفیّة الصوت لیس علّة تامّة 
للادراك؛ بل إنما یحصل الإادراك بمسحض خلق الل تعا ى عند الوصول بطریق جري العادق ٢١‏ 

)٢(‏ قولہ: [العصبتین المجوٴفتین] اعلم أنه قد بین فی التشریح: أنه قد ثُت بی سای تم الدماغ من 
تحت نع الشمٌ عصبتان مجوفتان متقاربتانء حتی اصلتا وصار تجویفاهما رافع2ار ثم تباعدتا پیل اأُن 
اثصلتا بالعینینء وذلك التحویف الذي ى الملتقی أودع فيه القوّة الباصرة وتسمٌی مجمع النورین. ۱١‏ 
حاشیة ا 

(۳) قولہ: [تتلاقیان] نی ''الخیالی": فیه إشارۃ إلی أنھما لا یتقاطعان علی هیئة الصلیب؛ بل یصل العصب 
الاسی یلاس کر یسل لاس ال ال ایی زالأضر زل ایسری فلی عتایکرن غہم لین 
یکون تحڈب کل منھما إلٰ محاب الآحر ھٰکذا لَك یتبادر من "شرح العقاصد' ان مغتار الشارح 
قس سرّٗہ أنھما یتقاطعان کتقاطع الصلیب ھکذا. ۱١‏ 

)٤(‏ قولہ: [تدرك بھا الأضواعء] المشھور فیما ہین الجمھور وھو مختار الامام الرازي أُنْ الضوء مبصر 
أوْلاً وبالذات لعدم توقّف رؤیته علی رؤیة شيء آخرہ واللون مبصر انی وبالعرض علی قیاس قبام 
الح رکة بالسفینةہ وراکبھاء والتفصیل فی "شرح المواقف'. ٢‏ 

(ہ) قولہ: [الحرکات] یرد علیه ان الح رکات من الأأعراض النسبیّة والمتکلمون یقولون: إِھا اعتباربة 
لیس لھا تحقّق ٹی الخارج فکیف تدرك بالحس؛ إِذ الادراك الحسّی فرع الوجود الخارحي؛ واحیب 
عنه: بأنْ الحرکة من الموجودات الخارجیّة بالائفاقء ولزوم النسبة لھا لا ینافی إدراکھا بالحسٌ. ٢٢١‏ 


کر 
حلیشن: الب الات (ال کو المتا۸ية) یج 


27 03 لت 202 


خ 
1 
یخلق اللہ تعالی''' ادراکھا فی النفس عند استعمال العبد تلك القوٴق 5 
(والشم) رھی فقو مودعة فی الزائدین النابتتین فی مقدم الدماغ الشبیھتین 
بحملتي الثدي؛ تدرك بھا الروائح بطریق وصول الھواء''' المتکیٔف بکیفیّة 
ذي الرائحة'" إلی الخیشوم (والذوق) وھي قوٌة منبئة فی العصب المفروش 
علی جرم اللسان یدرك بھا الطعوم بمخالطة الرطوبة''' اللعابیّة النيی فی الفم 
بالمطعوم ووصولھا إلی العصب؛ (واللمس) وھي قوّة منبثة فی جمیع البدن' 


)١(‏ قوله: ممًا یخلق الله تعالی] نی "شرح المواقف": أنت تعرف ان مذھب أھل الحق ان الرؤیة سواء 
کانت متعلّقة بال؟لوان أو بغیرھا أمر یخلقه اللہ تعا ی ق الحيٌ وفق مشیٹت ولا یشترط بضوء ولا 
جٌمسرجح وی 5 

)٢(‏ قولہ: إبطریق وصول الھواء] یی يپ: أُنْ الله تعا ی یخلق إدراك الروائح عند وصول الھواء المتکیٌف 
ےد سس بے تد 
''نبراس"' ٢١‏ 

)٣(‏ قولہ: [یكیفیّة ذي الرائحة] قال الجمھور: یتکیٔف الھواء برائحة المشموم بسبب المحاورة ٹم 
یتکیٔف الھواء الآخر المجاور لذلك الھواء وھکذا إ ی ان یصل التکیف إ ی الھواء المجاور للحملتین. 
'نبراس" ۱١‏ 

)٤(‏ قولہ: [بمخالطة الرطوبة] هامنا وجھان: الأَوّل: ان الرطوبة اللعاِیّة تتکیّٔف بکیفیّة الطعم من غیر 
مخالطة فالمحسوس بالحقیقة هو الرطوبةء والثاني: انْ أجزاء المطعوم تتشرٌّب بالرطوبةء فتصل تلك 
اآحراہ زل الب لاتق ل۵ك الزظریة لا کٹھیل وصول اشحسوی اخائل الاطعرم ال 
الذائق کذا ٹی المطوٴلات. ٢٢١‏ 

(ہ) قولہ: [فی جمیع البدن] أي: أکثر البدن سیّما الجلد فإِنْ من أعضاء البدن ما لیس لە قوٌة لامسة 
کالکلیة والکبد والطحال والریة والعظمء بل قوّة اللمس ي أغشیتھا فقطء ووجوھھا ىي المطوٴلات. 
والحکمة ٹی عموم قوٴة اللمس حفظ البدن عمّا یضرٌّہ من الحرٌ والبرد. ٢١‏ 


2 
ھلیشن: ال مَة الْلة (الز عو ال دتاَة) یج 


. کل سے ہے ۲۶۷۳ )ا یر تر نٹ ٭ے اہ سے بے سن |ا ا ۰ 
یی شر جال فی ھ جو اف و ہے ا دہ با 


3 

تدرك بھا الحرارة والبرودة والرطوبة والیبوسة ونحو ذلكٰ عند التماس 5 
والائصال بہ. (وبکل حاسّة منھا) أي: من الحواسٌ الخمس (یوقف) أي: 
یطلع (علی ما وضعت هی) أي: تلك الحاسّة (لم'' یعنی: أُن الله تعالی قد 

7 


خلق کل من تلك الحواس لإدراك أشیاء مخصوصة. کالسمع للأصوات؛ 
والذوق للطعوم والشمٌ للروائح لا یدرك بھا'''ما یدرك بالحاسّة الأخری. 
وأمّا أنه ھل یجوز ذلك ؟ ففیہ خلاف بین العلماء والحق الجواز لمَا ان 
ذلك بمحض خلق اللہ تعالی من غیر تأثیر للحواسْ فلا یمتنع أُن یخلق الله 
عقیب صرف الباصرة إدراك الأصوات مثلا. فان قیل”': األیست الذائقة 
درك حلاوۃ الشيء وحرارتہ معا؟ قلنا: لا بل الحلاوۃ تدرك بالذوق: 
والحرارۃ باللمس الموجود ف الفم واللسان. (والخبر الصادق) أي: المطابق 
للواقع<“ مہب سی ٹمس بب پإمیس يک جمعجمسسسست 


٢١ قولہ:[له] الضمیر راجع إلی (ما).‎ )١( 

() قوله:[لا یدرك بھا] إشارۃ إلی ان تقدیم قول المصتّف: هبکل حاسّةہ علی متعلقہ وھو قوله: ہیوقف؛ 
للحصر فان تقدیم ما حقّہ التاخیر یفید الحصر. ٢١‏ 

(۳) قولہ: [فان قیل] حاصل السؤال ان قولکم: لا یدرك بحاسّة ما یدرك بالحاسّة الأمحری؛ منقوض 
بالقوٰۃ الذائقة فَانھّا تدرك حلاوۃ الششيء وحرارتہہ مع ان الحرارة إنما تدرك باللامسة. ٦١‏ 

قول: (فلنا: ل9] آن: لیس آفر كللك ات الحااوۃ تذرك بالنَاقظ والحرارة إسا سر3 بالاسسة 
المنتشرة علی جرم اللسان لا بالذائقة۔ ۱١‏ 

۱١ قولہ: [المطابق للواقع] أي: الخبر الذي طابق الواقع صادقء سواء طابق الاعتقاد او لا۔‎ )٥( 


7 


حلیشن: الہ اي الکو الإنتلضبَة) 


یی 2ی 0 02 2 
فان الخبر کلام''' یکون لنسبتہ خارج''' تطابقہ تلك او فیکون 5 
صادقاء أو لاتطابقہ فیکون کاذبأء فالصدق والکذب علی ھذا من أوصاف 
الخبر'"ء وقد یقالان بمعنی الإخبار عن الشيء علی ما هو بەہ(ٴ أو لا علی 
ما هو به؛ أي: الاعلام بنسبة تامّة تطابق الواقع أو لاتطابقہ فیکونان من 


صفات المخبر فمن ھاھنا یقع 8ی بعض الکب دالخبر الصادقء 
بالوصف+" وفی بعضھا ١خبر‏ الصادق) بالاضافةۃ''. (علی نوعین: أحد 


(۱) قولہ: [فان الخبر کلام] لیس المراد من دالکلام؛ ما یتکلم بە بل المراد مصطلح النحاةء أَي: ما 
تضمّن کلمتین بالاسناد ولا یلزم آؤ یکرت :ال کپ القدی 'ک لزید لفاصل برا فإله کلام 
لنسبته خارجء أي: اثصاف زید بالفضیلة ٹی نفس الأمر. ٢١‏ 

(١ی)‏ قولہ: [لدسبتہ خارج] أي: یکون للنسبة المفھومة من الکلام حارج؛ أي: نسبة خارجیّة محثقة پ 
نفس الأمر. ٢١‏ 

)٣(‏ قولہ: [من أوصاف الخبر] وجحعل بعضھم من أوصاف النسبة أوْلا والخبر ثانیاً لثلاّ یلزم الدور علی 
ما عرف ٹی کتب المیزان. ٢١‏ 

)٤(‏ قولہ: [الإخبار عن الشيء علی ما ہو بھ] أي: علی وجه ذلك الشيء متلب٘س بذلك الوجہ؛ والمراد 
بالشيء إِمّا النسبة وھو الأوفق للمعنیء فحینئذ کلمة (ماه عبارۃ عن الائبات والنفی؛ وإِمًا الموضوع 
وھو الأوفق للفظء فان المخبر عنه هو الموضوعء ویقال: (اُحبرت عن زید)ء ف (ما) عبارۃ عن ثبوت 
المحمول أو انتفاه. ۱١‏ "خیال ی"۔ 

۱١ قولہ: إبالوصف] علی تقدیر ان یکون الصدق من أُوصاف الخبر.‎ )٥( 

را قولہ: [إبالاضافة] أي: خبر المخبر الصادق؛ علی تقدیر ان یکون الصدق من صفات المخبر. ٢۲١‏ 


ری 
حلیشن: الب انيد (ال کو المتا۸يَة) یج 


زی شر جالم ا یا کسفو ‏ چت الو وا ا اور 0 
گا انخبر المتواتر) سُمّي بذلك لمَا أنه لا یقع دفعتک بل س التعاقب 4 
والتوالي. (وھو) أي: الخبر (الثابت علی ألسنة قوم لا یتصوٌّر تواطژهم)!' 
أي: لا یجوّز العقل'' توافقھم (علی الکذب) ومصداقہ''' وقوع العلم من 
غیر شبھة. (وھو) بالضرورۃ (موجب للعلم الضروريْ کالعلم بالملوك 
الخالیة فی الأزمنة الماضیة والبلدان النائیة) یحتمل العطف'“ علی الملوك 
وعلی الأزمنةء والأوٴل أقرب'' وإن کان أبعد. دمسیںژ سشمسمجسسس 


)١(‏ قولہ: [لا یقع دفعة] أي: سّی بالمتواتر فإلہ لا یمکن ان یسمع کلام من جمع عظیم دفعةء بحیث 
یستیقن العقل بأنھم یتکلمون بذلك الکلام لاختلاط الأصوات. وإن امکن فبناء التسمیة علی الأکٹر؛ 
فله قلما یخبر القوم الکٹیر عن شيء دفعة واحدة. ٥١‏ 

(ػ) قولہ: إلا یتصوٌر تواطٹھم] فیە إشارۃ إلل ان منشأً عدم التجویز کثرتھم؛ فلا نقض بخبر قوم لا یجوّز 
العقل کذبھم بقرینة خارجیّة. ۱١‏ 'خیالی". 

)٣(‏ قولہ: إلا یجوٌز العقل] آيۓ: لیس المراد ان العقل لا یمکنە تصوٴر تواطئھم علی الکذب فیما أخبروا 
بە؛ إذ لا نراع فی امکان تصوٌّر العقلء بل المراد أُنٌ العقل یحکم حکماً قطعیًا بأنھم لا یتوافقون علی 
الکذب. ۱٢١‏ 

)٤(‏ قولہ: [مصداقہ] أي: ما یصدقه ویدل علی بلوغہ حذّ التواتر ولا یشترط فيه عدد معیْن, مثل: خمسة 
ار آلنا غکر کو عفرین آو آرسین آو سی کا اقرط یعظھم رمذا لت سی ٢٢‏ 

٢١ قولہه: [العطف]| أي: عطف البلدان.‎ )٥( 

رت قولہ: [الأوٴل أقرب] أي: عطف البلدان علی الملوك أقرب بحسب المعنی؛ وإن کان أُبعد من حیث 
اللفظ فَإله یحصل حینئذ علمان؛ اأُحدھما: العلم بالملوك الخالیةء والشاني: العلم بالبلدان النائیة؛ 
بخلاف ما إذا عطف علی الأزمنةہ فاله یکون حینذ قیدا لاَوٴلء فلا یحصل إِلا علم واحدہ والعلمان 

٠ :‏ 
اچیے ۔|جلن: الد الْلنة (الا کر الاتلمية) یج 


9-2 مت 

فھاہنا أمران: أحدھما ان المتواتر موجب للعلم, رذلك لگ 
لق ور نناجد تاس اش الم بوجرد انگذا رلشادھ رآل لیس 
ال بالإخبارء والثاني: أُنْ العلم الحاصل بە ضروريٗ؛ وذلك لأنه یحصل 
للمستدل وغیرہ''' حمّی الصبیان الذین لا اھتداء لھم إلی العلم بطریق 
الااکتساب وترتیب المقڈمات. رَأمًا خبر النصاری”' بقعل عیسی عليه 


خیر من علم رع انا یلزم آن یکره الد النایة ستد رکا لأنە یکفی أُن یقال: کاللعلم بالملوك 
الخالیة فی الأزمنة الماضیة سواء کان فی البلدان البعیدة أو القرییة. ٢١‏ 

)١(‏ قولہ: [|فھاھنا أمران] أي: ٹيی مقام قول المصتّف: دالخبر المتواتر موجب للعلم الضروري بالضرورة) 
سکتاق) اأعتعباۃ یعرف ضریعاً وھ کو موجباً لعل والخر آي: العلم العاصل ته ضَرِوَریٌ 
سنا ۱١۷‏ 

(ػ) قولہ: [ذلك بالضرورۃ] أي: إیجاب التواتر العلمء ضروريٗ. ٢١‏ 

(۳) قولہ: [فإٹا نجد] ہذا تبیه لا استدلالء فان الضروريٴٗ لا یحتاج إلی الاثبات بالدلیلء بل یحتاج إلی 
الاظھار بالتنبيه إذا کان حفیاً. ٠١‏ 

)٤(‏ قولہ: [للمستدل وغیرہ] فلا یتوقف علی النظر وإن اأُمکن ترتییە بن یقال: دھذا حبر قوم لا یتصوّر 
تواطكھم علی الکذب؛ وکل خبر ھذا شانه فھو صادق)ء فھذا من قبیل القیاس الخفيٌ أي: القضایا 
لتي قیاساتھا معھاء فلا یلزم منە اأُن یکون الحکم نظريًا. ٥١‏ 

(ہ) قولہ: إِأَمّا خبر النصاری] ىی "'التلویح"' لفظ دالیھودہ بدل دالنصاری)ء فحینئذ الخبر بمعنی الاخبار 
والاضافة إلی المفعول أي: إخبار الیھود النصاری وھذا حواب سوال مقدّر تقریرہ: انا لا نسلم ان 
الخبر المتواتر موجب للعلمء فاثه لو کان موجباً للعلم لکان خبر النصاری بقتل عیسی عليه السلام؛ 
وخبر الیھود بتأبید دین موسی عليه السلام موجباً للعلم لکونه متواترأء والتالی باطل فالمقدم مثله. ٥١‏ 


رر 
لیشن: ال یة الْلۃ (ال کو الات میة یج 


یی 27 03 لت 2602 


پت 
گا السلاہ والیھود بتأبید دین موسی عليہ السلام فتواترہ مو ”ان آگا 
قیل'": خبر کل واحد لا یفید الا الظن'''ء وضم الظنْ إلی الظن لا یوجب 
الیقین وأیضا جواز کذب کل واحد یبوجب جواز کذب المجموع؛ لأنه 

ار 

ک1 


نفس الاحاد. قلنا': ربْما یکون مع الاجتماع ما لا یکون مع الانفراد 
کقوَة الحبل المؤلّف من الشعرات. فان قیل": الضروریّات لا یقع فیھا 
التفاوٴت و الاختلاف؛ ونحن نجد العلم بکون الواحد نصف الاثین أقوی 


)١(‏ قولہ: [بتابید دین موسی عليه السلام] حیث یزعم الیھود ان موسی عليه السلام قال: ج 
بالسبت مادامت السموات والأرض؛ وھو تصریح بأنْ دینه أبديٌ غیر منسوخء کذا فی "'الئبراس'. ٢‏ 

)٢(‏ قولہ:[فتواترہ ممنوع] فان من شرائط المتواتر ان یکون المبلغ المحیل 0ی01س0 
قال الحافظ ابن حجر العسقلاني؛ وخبر قتل عیسی عليه السلام لم ینقل ابتداء إِلا عن اُربعة من 
النصاری أو سبعة من الیھود وھذا العدد لیس مِمًّا یستحیل العقل تواطئھم علی الکذب. وَأُمٌا خبر 
الیھود فلاأنه انقطع عرقھم فی عھد "بخت نصر" حیث قتلھم فلم یبق فی العالم إِلاّ واحد واحدء وھذا 
لا یکفي للتواتر. ٢١‏ 

٥١ قولہ: [فان قیل] إیراد علی الأمر الأوٴل ومنشأہ عدم الفرق بین الکل المحموعيٗ والافرادیٗ.‎ )٣( 

)٤(‏ قولہ: لا یفید إلاّ الظن] أي: إنما یحصل بخبر کل واحد الظنْ ولا یحصل أثر جدید بحبث 
یتجاوز مرتبة الظنّ وضمٌ الظنٌ ال الظنّ لا پورٹ الیقینء حتی یىصحٌ الحکم بأن الخبر المتواتر 
موجب للعلم. ۱٢‏ 

)٥(‏ قولہ: [قلنا] حاصل الجواب آٹا لا نسلّم قولکم: دضمٌ الظن إلی الظنٌ لا یفید الیقینء وجواز کذب 
کل راعد پرجب جزاز لپ المضبر+1 لأنه مبنیٌ علی ان المحموع نفس الآحاد ٹی جمیع 
الأحکام؛ مع ان الأمر لیس کذلكء فربما تکون مع المجموع قوّة لاتنکون مع الآحاد علی الانفراد 
کالعیل الب لن ین الضرات سر کرت للسضوع تَا ازس لگل راحد تھا ٦١‏ 

() قولہ: [فان قیل] إیراد علی الأمر الثانيء أي: قوله: ×موجحب للعلم الضروري). ٢١‏ 


مجلی٘ن: اللََمَد الفْلية (ا(ئ انتاهمَّة) 


زی می جات کر سفن ۳ کرک ےن فیا 


پر 

٠ 

من العلم بوجود 'اسکندر" : والمتواتر قد أنکرت إفادتہ سَ جماعة من 5 
العقلای ک۸السُمیة+' ت دالبراهمةء' '. قلنا: ھذا ممنو۶(' : بل قد پتفارت 
أنواع الضروريٴٗ بواسطة التفاوت ف الاإلف والعادة والممارسة والإخطار 

2 


بالبال وتصورات اُطراف الأحکام وقد یختلف فیه مکابرۃ”ٔ' وعنادا 
کدالسوفسطئیةء فی جمیع الضروریّات. ر(والنوع الثانيی: خبر الرسول 
المؤیّد) أي: الثابت رسالته (بالمعجزق) والرسول إنسان بعثہ”” الل تعالی إلی 


)١(‏ قولہ: [السمنیّة] قوم من عبدة الأصنامء منسوبون إی ''سومنات"ء بلدۃ مقدسّة عند الھنادك ٹی جنوب 
دالھند) ٹی ولایة (غجرات٤ء‏ وقیل: إ ی السمن وھو أعظم أصنامھم. ٢١‏ 

)٢(‏ قولە: البراھمةا فرقة تنسب إلی البرھم من أصنامھمء أو إلی رئیس لھے؛ اسمه ''برھمن'' وھم من 
رژساء کفا ر (الھند)“. ٢١٢‏ 

(۳) قولہ: [ممنوع] حاصله ان الضروريٌ لیس معناہ ان ببلغ أقصی مراتب الظھورہ بل معناہ ان یستغضي عن 
الفکر والنظرء فلا یبعد اُن یتفاوت مراتب الضروريٌ حسب تفاوت الاأسباب ي الظھور والخفاء۔ ۱١‏ 

(غ) قوله: [مکابرۃ] ہو توجّه المتخاصمین ںی النسبة لا لاظھار الصواب ولا لالزام الخصم. ٢١‏ 

)٥(‏ قولہ: [إِنسان بعثہ] ہذا باعتبار الاصطلاح الجدید بعد تقرّٗر الشرعء أو باعتبار غالب الاطلاقء ولا 
فقد أُطلق لفظ اسر ٹی القرآن ام والأحادیث البويّة علی الملائکۂ: أیضاء فقد قال اللہ 
تعا ی: ؤالَقَد ۳ص0عفھ" إبرَاھیم یم بالْشرّی قَالّوا سَلامًا4[ھود: .]٦‏ وقد أطلق ى عرف الکلام 
ارضاً علی اللاضنکة کنا ق آحر الکتاب ہرسل البشر أفضل من رسل الملائكة4. ٢١‏ 


مجلیٹن: اللََِمَدالفْلية (اكیئ انتاهمَّة) 


: پےلہے(|اى-۶۳٢)]ا؟ ‏ یسا بزن کک ال لی آ کے ٭ کن || ےا۱۶ 
یی سی جال پر اف جوا لفن ات ابر 
لتبلیغ الأحکاھ(' وقد یشترط''' فیه الکتاب؛ بخلاف اللبيٗ فإاله اعم ۴ 


٠ 


والمعجزۃ أمر خارق”' للعادة قصد بہ إظھار صدق!ٴ' من ادعی”“ أنه رسول 
الله تعالی. (وھو أي: خبر الرسول (یوجب العلم الاستدلالي) أي: الحاصل 
بالاستدلال''ء أي: النظر فی الدلیل وھو الذي یمکن التوصّل''' بصحیح 


)١(‏ قولہ: [لتصلیغ الأحکام] ولو بالنسبة إلی قوم آخرین وو بھذا المعنی یساوي اي عليه السلام 
لکن الحمھور علی أاُنْ النبيٌ أعمٌ من الرسولء ویؤیّدہ قوله تعالل: 'إوَمَا أَرْسَلَنَا مِنْ قَیلكَ مِنْ رَسُول 
7 یب [الحج: ۲]ء وقد دل الحدیث علی ان عدد الأنبیاء أُزید من عدد الرسل؛ فاشترط کت 
ٹی الرسول الکتاب. ۱١‏ ''خیالی"۔ 

() قولہ: [قد یشترط] فیه إشارة إلی أُنْ المراد من دالرسول فی المتن النبیٔ مطلقاًء ولا لَزْم أن یضرج 
خبر من لا کتاب لە من الأنبیاء من اُسباب العلم وھو باطل. ٢١‏ 

)٣(‏ قولە: [أمر خحارق] قیل عليه: تعریف المعجزة غیر مائعء فإله یدخل فيه سحر من یدّعي النبوٌة ولیس 
بنبيٴ حاصل الجواب: اُنْ خلق الأمر الخارق علی ید الکاذب علی وفق مدّعاہ ممتنع عاديٗ من اللہ 
قال ات الخارق فعل الله تعا ی یخلقه لاظھار صدق النبيٴ فلو أظھرہ علی رد الکااب لگا دسترتا 
لگاپ رھھالترلف کاو اہ لح کی7 آغعرتالفااہ تن ماف نات عاملہ تا 
ما یقع علی ید المسیح الدحّال من إحیاء الموتی وإمطار السماءہ فاأحاب عنہ سیّدي الإمام الشعراني: 
بأنه لیس من أمور حقیقیّة إنما هو من أمور متخیّلة یفٹن بھا ضعفاء العقول. ۱١‏ 

)٤(‏ قولہ: [إظھار صدق] فان اللہ تعا لی آیّد رسله بالمعجزات الباھرات تأسیساً لائقیاد قومھم لھم؛ إذ من 
فان ال ۷۵ مقادصف لہس الا بظور بردات, ۱۹ 'الپرلیے والشسرھ ا 

٢١ قولہ: [من ادعی] خرج بە الخارج الذي ہو من غیر تحدٌ ککرامات الأولیاء۔‎ )٥( 

٢١ قولہ: [أي: الحاصل بالاستدلال] أشار إلی ان نسبة العلم لی الاستدلال نسبة المسبّب إلی السبب.‎ )٦( 

(۷) قوله: [یمکن التوصّل] قال فی ''الخیالی": المراد من الامکان الامکان الخاص: أُي: التوصّل بالنظر 
الصحیح إلی المطلوب وعدم التوصّل بە إلیە کلاھما لیسا بضروریین؛ فإئنا أُھل السنّة نقول: إِن 
فیضان النتیجة بعد النظر الصحیح إنما هو بطریق جري العادة الإلهیّة ولیس بضروريٗ ٹی نفسه. ٢١‏ 


2 
لیشن: ال یة الْلۃ (ال کو 1ة یج 


زی چا جیا اس ا نپ ا ا و 3 
گا النظر('' فیہ (لی العلم بمطلوب خبريٗ. وقیل: قول مؤلّف من تضایا''' لگا 
یستلزم لذاتہ''' قولاً آخر. فعلی الأوّلء الدلیل علی وجود الصائع ہو 
العالم' وعلی الثاني: قولنا: دالعالم حادث, وکل حادث فله صانع؛. وَأمّا 
فولھم: الدلیل هو الذي یلزم من العلم بہ العلم بشيء آخرٹك فبالثاني 
أرفق”'. اما کونە موجبا للعلم فللقطع بأَن من أظھر اللہ تعالی المعجزۃ علی 


۱٢١ قولہ: [بصحیح النظر] المراد من النظر الصحیح ان یفکر علی وج یؤڈي إلی المطلوب.‎ )١( 

(۲) قولہ: [من قضایا] حرج بھذا القید القضیّة الم ركَبة من الموجّھات المستلزمة لعککھا فان القضیّة 
الم رکبة فی عرف المنطق قضیّة واحدةء والظاھر ان لفظ القضایا اأطلق علی ما فوق الواحد کما فی 
"'شرح المواقف". ٢‏ 

(۳) قولہ: [یستلزم لذاتہ] أي: لا بواسطة مقڈمة غریبةء و ھذا الاستلزام عند الفلاسفة ضروريٗ أي: 
ممتنع الانفکاك؛ لأَىھُم یقولون:إِنٌ فیضان المطلوب عقیب صرف النظر الصحیح واحب من اللہ 
سبحائه وعندنا عاديٌء أي: جرت العادة الإالھیّة بخلق العلم بعد النظر الصحیح. ٢١‏ 

)٤(‏ قولہه: إھو العالم] لا قولنا: دالعالم حادث وکل حادث فله محدث)ء ى ''الخیالی": هذا الحصر مبني 
علی أُنْ المراد بالنظر فیە؛ النظر فی أحواله فقطء لا ما یعمّه والنظر غی نفسہء حتی یلزم کون 
الات نیت لکن لا یخفی أنە خلاف الظاھر والاصطلاح فإِنُم کشرۃ ئل ال :الشرد× 
والم رکب. ٥١‏ 

(ی) قولہ: [العلم بشيء آخر] المراد بہالعلم؛ التصدیق بقرینة ان التعریف للدلیل؛ فیخرج الحدّ بالنسبة 
إلل المحدودہ والملزوم بالنسبة إلی اللازمہ وبلزومه من آخحر کونە ناشیاأ وحاصلاً من کما مو 
مقتضی کلمة (من)ء فإله فرق بین اللازم للشیء وبین اللازم من الشيءء فیخرج القضیّة الواحدة 
المستلزمة لقضیّة أآخحری. ۱۲١‏ 'خیالی"۔ 

(ت) قولہ: [فبالثاني أوفق] لأنہ اأحذ ٹی ھذا التعریف مس اللزومء وٹ التعریف الثاني أیضاً أُعذ معنی 
الاستلزامء بخلاف التعریف الاَوٌلء فله لم یؤخذ فیه إِلاّ الإمکانء والامکان لا یستلزم اللزوم. ٢١‏ 


ری 
حلیشن: الب اتيد (ال کو المتا۸ية) یج 


ںدول' 


۶ مھ صسڑر 
کی کا اکر الا فی حغاز کس جک ال ول با کا ات تا 
سح ىك ام ےم ٌ و کے کے ےلم سے ج 


“تصدیقاً لە فی دعوی الرسالة کان صادقا فیما تی بہ من الأُحکاھ!'" 


وإذا کان صادقاً یقع العلم بمضمونھا قطعا. وأمّا أنە استدلالي فلتوقّفہ علی 
الاستدلال واستحضار أنهہ خبر من ثبت رسالته بالمعجزات, وکل خبر هذا 
شأنه فھو صادق ومضمونە واقع. (والعلم الثابت به) أي: بخبر الرسول 
(یضاھی) أي: یشابه (العلم الثابت بالضرورة) کالمحسوسات والبدیهیّات 
والمتواترات زفی التیشن) أي: عدم احتمال النقیض!" (والثبات) أي: عدم 
احتمال الزوال بتشکیيك المشْکكك؛ فھو علم بمعنی الاعتقاد'' المطابق 


(١) 


و 


(۲ 


رو 


قوله: [المعجزۃ علی یدہ] فَإنَ البرمان القاطع علی ثبوت ہبوّة الأنبیاء ھوالمعجزات؛ لھا تقوم مقام 
قول اللہ عروجل لە: انت رسولی 4ہ تصدیقاً لمَا إِدّعاہ. مثاله قام الانسان ٹی ملاء من الناس بحضرة 
ملك مطاعء فقال: دیا معشرالحاضرین! إِتي رسول ھذا الملك وإن آیة صدقي أنّ الملك یقوم 
ویرفع التاج عن رأسہ)ء فیقوم الملك ٹي الحال ویرفع التاج عن رأسه عقب دعوی مذا المدعی؛ 
ألیس ذلك الفعل ینزل منزلة قوله: ×صدقت أنت رسولی؛ ؟ کذا فی ''الیواقیت". ٢۲١‏ 

قولہ: [الأحکام] سواء کانت الأحکام دیتیّة أُو دنیویةق ولا أُدري کیف خصٗ بعض المحشّین بالدینیّة 
وٹسنکوا پہال اٹم آعلم بامور دیاکرہ الحدیف: مع آن المراد من الطم الملگة لا اإَرَا2, ٢١‏ 
قولہ: [أي: عدم احتمال النقیض] قیل عليه: إِنّ التیقن بمعنی عدم احتمال النقیض یشمل الثبات: فلا 
فائدة ٹی ذکرہ بعد التیقن إلاّ التکرار واجاب عنہ العلامة الخیالی ہما حاصلہ: أنْ المراد من عدم 
احتمال النقیض عدم الاحتمال فی نفس الأمرء و عند العالم ٹی الحال أي: لا یجوٗز العقل وقوع 
نقیضه نی الحال لا فی المآلء فلا یلغو ذکر الثبات: فان معناہ عدم الاحتمال قٍ المآل؛ لکٹه سخیف 
علی ما أشار إليه. ٦١‏ 

قوله: [فھو علم بمعنی الاعتقاد] أي: العلم الحاصل من خبر الرسول عليه السلام هو الاعتقاد 
الجامع للٌُوصاف الثلث من مطابقة الواقع والجزم والثبات. ٢١‏ 


یلیشن: لن الْلیة (الكئ انتا مب 


یف 


(١) 


(۲) 


(۲ 


(٤ر‎ 


رم 
)ر0 


ج اخ رمق ٠‏ جو جا لف وو اہ 
گا الجازہ الثابت: وإلاً لکان جھلا''' أو ظتًا أو تقلیداً فان جح ھهذا إثما 
یکون فی المتواتر فقطء فیرجع إلی القسم الأوٌل. قلنا'”: الکلام فیما علم 
أنه خبر الرسول سُمع من فیهء أو تواتر عنہ ذلكء أو بغیر ذلك إن اأُمکن: 
وأتا خبر الواحد“'' فاما لم یفد العلم لعروض الشبهة فی کونہ خبر 
الرسول. فان قیل”“: فاذا کان متواتراً أو مسموعا”' من فی رسول اللہ صلی 
الله علیہ وسلّم کان العلم الحاصل بہ ضرورابًا کما ھو حکم سائر 


قولہ: [وإلاً لکان جھلا] تفصیل فوائد التیرد على تیب اللت آی؟ إن لم یکن مطابقاً لکان جھلا 
مركَباء وإن لم یکن جازماً کان ظلّاء وإن لم یکن ثابتاً کان تقلیداء وعلی الکلُ تنتفي المشابھة بالعلم 
الضروري. ۱١‏ 
قوله: [فان قیل] مذا حامل اشزات 1 کرت ھر الرسرل مفیدا للعلم الجازم المطابق الثابت إنما 
کرت فا کات را 0لا غرو سی اخال الاتا و العا لا ند لا الظت فصا ر کے لرسرل 
الموجب للعلم الیقیيٍ قسماً من الخبر المتواترء فلا یصحٌ حعله قسیماً للمتواترہ وإلاً یلزم کون قسم 
ایس سال 30 
قرلت: [8نا] مل الجزات آن غیر الرسرل التی لاہ قیوناً للغیر الضراش وھو ما علم أأنه 
خبرالرسولء سواء کان بالسمع من فم الرسول أو بالتواتر أو بالالھامء فھو أعمٌ من المتواتر فلا یرحع 
إلیه. ١١‏ 
قولہ: [أَمّا خبر الواحد] دفع دخل مقدّر تقریرہ ان یقال: '٢إنَ‏ خبر الواحد خبر الرسولء فلابڈ 
ان یکون مفیداً للعلم والأمر لیس کذلك“. ٥١‏ 

قوله: [فان قیل] اعتراض علی ما قال المصتّف: '٢إنَ‏ خبر الرسول یوجب العلم الاستدلالی). ٥١‏ 
قوله: [أو مسموعا] إنما لم یتعرّٗض للشی الأخیر أُي: بغیر ذلك لخلاف العقلاء فیەہ وإلاً فکٹیر من 
الأحادیث الضعیفة عند المحّثین صحیحة غایة الصحة ٹی کشف الصوفیّة ومراقباتھم. وقد فصّل ھذہ 
المسئلة حقٌ التفصیل إمام أُھل السنّة الشیخ الإامام أحمد رضا خحان قڈّس سرّہ قي رسالته "منیر العین 
حکم تقبیل الابھامین''. ۱١‏ 


حلیشن: اللبنَة المْاية (ال کر اإنتل(بَة) 


یی شر جام ا یا افو جج لو وا ا اور 


ت0 

گا المتواترات والحسّیّات: لا استدلالیًا. قلنا: العلم اضرو اف چھ 
ھو العلم بکونە خبر الرسول عليه السلام؛ لأن ھذا المعنی''' هو الذي تواتر 
الأخبار بەء وفی المسموع من فی رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم هو إِدرك 

ت 

کت 


الألفاظ وکونھا کلام الرسول صلّی اللہ عليه وسلّم. والاستدلالي هو العلم 
بمضمونہ وثبوت مدلوله؛ مثلا قوله عليه السلام: ×دالبیّنة علی المدڈڈعي 
والیمین علی من أنکر؛ء علم بالتواتر أنە خبر الرسول''' علیہ السلام وھو 
ضروريٗء تُمْ علم منہ أنہ یجب ان تکون الینة علی المدعي وھو 
استدلا لي'''. فان قیل: الخبر الصادق'”' المفید للعلم لا ینحصر فی النوعَین؛ 


)١(‏ قولہ: [قلنا: العلم الضروري] حاصل الجواب: ان ھاھنا أمرین أحدھما: العلم بکون هذا الخبر حبر 
الرسول؛ وھو ضروريْء والثاني: العلم بمضمونە وثبوت مدلوله وھو استدلالی ففي الأوٴل الخبر 
مفاد؛ لأنه معلوم بالتواتر والسمع؛ وقیي الٹانی مفید سیب للعلم الاستدلا ی. 5 

)٢(‏ قولہ: إِلأن ھذا المعنی] أي: العلم بکونە خبر الرسولء بخلاف الشواتر بوحود "مکە"ء فان الذي 
تواتر هو وجود "مک" لا کونە خبر فلانء فان قیل: لم کان علم مضمون المتواتر من خبر الرسول 
استدلالباً بخلاف مضمون خبر غیرہ عليه السلامء یقال: لأن مضمون خبر الرسول عليه السلام یرحع 
إلی المعاد والغائبء ومضمون خبر غیرہ عليه السلام راجع إ ی المشاہد. ٢١‏ 

(۳) قولہ: إعلم بالتواتر أنه بر الرسول] الظاھر من کلام الشارح أُنَ هذا الحدیث متواترہ وقال العلاّمة 
لخیالی: ھذا مجرٌد فرض التمثیلء وإلاً فھذا الحدیث مشھور لا متواتر انٹھی. ویمکن أن یوحہ بأنْ کلام 
الشارح مبنيٴ علی المسامحة أي: فی حکم المتواتر ویؤیّدہ ما نی ''الکا" ان هذا الحدیث مشھورتلقتہ 
لأمّة بالقبولء حتی صار کالمتواتر وھکذا قال الامام ابن الهمّام رحمہ اللہ فی "'شرح الھدایة''. ٥١‏ 

(ی) قولہ: [ھو استدلالي] أي: مستفاد من ترتیب المقدمّتینء أي: ھذا خبر من تثبت رسالته بالمعجزات؛ 
وکل خبر ھذا شأنه فھو صادق ومضمونه واقع. ٥١‏ 

)٥(‏ قولہ: [فان قیل: الخبر الصادق] منع الحصر ق النوعینء تقریرہ ان یقال: إِنّ کلا من هذہ الأخحبار 


3 5 
: 


مجلی٘ن: اللََِمَدالفْليَة (اكیئ اإتتاهمَة) 


یی 27 6 0 تا ا ات 


گا بل قد یکون خبراً للہ تعالی( أو خبر الملَكَ او خبر أُھل الاجماع, أو الخبر 2 
المقرون''بما یرفع احتمال الکذب؛ کالخبر ب+قدوم زید) عند ما 
قومہ إلی دارہ. قلنا: المراد بالخبر خبر یکون سباً للعلم لعامّة الخلق 
رر سای کہ ھی سک تو 
فخبر اللہ تعالی أو خبر الملك إِلما یکون مفیدا للعلم بالنسبة إلی عامّة 
الخلق إذا وصل إلیھم من جھة الرسول عليه السلام فحکمه حکم خبر 
الرسول وخبر أھل الإاجماع فی حکم المتواترا“ س سس سس 


اید الیاصادق ما موجب للعلم بمضمونه؛ فما وجه حصر الخبر الصادق ق النوعین 
المڈکورین۔ ۱١‏ 

(۱) قولہ: [خبراً للہ تعالی] فإلہ یفید العلم بالنسبة إلی الأنبیاءہ وبالنسبة إلینا من جھة أنه وصل إلینا من 
جھة الرسول عليه السلام. ٢١‏ 

(ھ) قولہ: [الخبر المققرون] سواء کان مستنداً إل واحد أو إلی جماعة لم ییلغوا مبلغ التواتر بشرط أن 
یکون معہ فرائن دالة علی صدقہ. ٠١‏ 

)٣(‏ قولہ: ام قطع انظر سرچ السر امتروت ہیا رع احفتال الکاب: وڑھا قاع انار خرن 
لا عن الدلائل؛ لأُنَ الوحه قی عدّ الخبر الصادق سبباً للعلم استفادۃ معظّم المعلومات لسر( 
فالخبر لیس سبا للعلم؛ بل المفید لە العقل والخبر الصادق طریق لہ ولە توحیه آحر مذکور ف 
الحواشي. ٢١‏ 

() قولہ: [نی حکم المتواتر] أي: لیس متواتراً حقیقةً بل هو کالمتواتر؛ لأُن کل واحد منھما بر قوم 
لا یجوّز العقل تواطئھم علی الکذب: إِلا أُن الجزم ق المتواتر یحصل بالبدامة من غیر نظر قي 
الدلیلء وق خبر الاجماع إنما یحصل الجحزم بالنظر ف الدلیلء کقولے تعا ی:إمَنْ بُخحَاقق 
الرَسُول4[النساء: ]۱۱١‏ إلخ؛ وقولە عليه السلام: دلا تجتمع أَمّتي علی الضلالة٭ء ولذا قال الشارح: 
دی حکم المتواتر4. ٢٢‏ 


داد رح اد دید ہد ہے 


مجلی٘ن: اللََِمَدالفْليَة (اكی اإنتاهمَة) 


وقد یجاب: بأنہ''' لا یفید بمجردہ: بل بالنظر إلی الأُدلة الدالة علی کون 
الاجماع حجّةٌ. قلنا: وکكذلك خبر الرسول''' عليه السلام ولھذا جعل 
استدلالیًا. (وأمَا العقل) وہو قوّة للنفس"”' بھا تستعد للعلوم ”' 
والإدراکات'"ء وھو المعنی بقولھم: غریزة یتبعھا العلم بالضروریّات عند 
سلامة الآألات؛ وقیل: جوھر'''تدرك بہ الغائبات مح-ح سسّْست 


(١) 


و 


رو 


رو 
مك 


)ر0 


۶7 -72 
220 - 752775 
مرح حا سم سے٭ جار ایا ہے ےل سے با ہے 


قوله: [قد یجاب بأئه] جواب آخر عن النقض بخبر الاجماعء وحاصله ان خبر ال الاجماع حارج 
عن المقسم؛ إذ المقسم هو الخبر الذي یفید العلم بمجرد کونه خبراء مع قطع النظر عن الدلیل 
وخبر أھل الاجماع لیس کذلك بل هو محتاج إلی الدلیل فلا یختل الحصر؛ لأن اختلال الحصر ان 
یشمله المقسم ولا یشمله الأقسام. ۱١‏ 
قوله: [وکذلك خبر الرسول] الظاھر من کلام الشارح قدّس سرّہ رد للجواب الثائيء بأنّ بر الرسول 
اض لا ویک الطم مجر کرت خر ہل لا یڈ لامن الاستلال وَلكا ضان الطلم الحاضل مد اسعدلایا 
فیارم أن یحرج خبر الرسول أیضاً من المقسم ویمکن ان یقال: إِن غرض المحیب لیس إمححراج خبر 
ااجماع عن المقسم؛ کما ہو العتبادر من کلام الشارحء بل غرضه إدراحہ قِی بر الرسول؛ لأَنْ کون 
الاجماع حجّة إنما علم بالکتاب والسنّة وقول المجیب بالنظر إلی الاُدلّة إشارۃ إليه۔ ٦١‏ 
قوله: [قوٴة للنفس] أراد بالنفس إِمًا النفس الناطقة علی ما قیلء أو ما یسمّی بالروح ثٍي عرف 
الشرعء والعامّة والمحققون علی أنه المشار إلیيه بأناه ودأنت)ء وإِنه العاقل المکلف بالأحکام 
الشرعیٰة. ٦١‏ 

قوله: [للعلوم] أي: المعاني الغیر المحسوسةہ سواء کانت تصورنّة أو تصدیقیّة. ٥١‏ 
قولہ: [والادراکات] أي: إدرك الجزثیّات المحسوسة والحاصل أُنْ النفس تستعد بالقوٌة النظریّة 
للعقلیّات والحسّیّات؛ وبه یخرج الحواسٌ فلا نقض بھا. قال ابن عرس: عطف الادراکات علی 
العلوم إشعار بما عليه الجمھورہ من أُن الادراك بالحواسٗ لا یعدٌ علما. ۱۲ 
قوله: [قیل: جوھر] ھهذا هو النفس بعیٹھا؛ إذ هي التي یدرك بھا الغائبات والمحسوسات 9 وأمَا 
العقل المغافر لی فلا ودرا :ید لا الغافات1]ڈ إِترك المعسرمات پالعراس علا لک قرل: 


یلیشن: الہ الْلية (1لائ اانتامبة 


ری دا ع2 مو کے 
گا بالوسائط! والمحسوسات بالمشاھہدة. (فھو سبب للعلم'' صرح بذلك ا 
لمَا فیهہ من خلاف دالسمنیة)ء ودالملاحدة) فی جمیع النظریّات وبعض 
الفلاسفة فی الالھیّات بناء علی کثرۃ الاختلاف ''' وتناقض الآرای 
والجواب''': ان ذلك لفساد النظرء فلا ینافی کون النظر الصحیح من العقل 
نفد للعلم علی أُنْ ما ذکرتم”” استدلال بنظر العقلء ففيه إثبات ما نفیتم؛ 


فیتناقض. فان زعموا أنه معارضۃة للفاسد بالفاسد”ک 7ص 


ھدرك بەہ صریح ٹ أنه مغائر للنفس؛ لأُن النفس مدرك لا مدرك بھ. اللّهمٌ إلاّ أن یقال بالمغایرۃ 
الاعتباریّة و یجعل الباء زائدةً من قبیل فلکفی الله وکیلا)4[النساء: ۸۱]. هذا ملتقط مِمًٌا قال 
العلاآمة عبد الحکیم رحمہ اللہ بھذا الصدد. ٦١‏ 

'" قولە: [الغائبات بالوسائط] أراد من الغائبات المجھولات: أُعمٌ من بب ھ‎ )١( 
٢٢١ وبالوسائط الدلائل ٹی التصدیقات والتعریفات ى التصوٴرات.‎ 

(ی) قولہ: [سبب للعلم] لم یقیّد بالضروريّ أو الاستدلا یء کما قیّد فیما سبق إشارۃ إلی العموم. ٥١‏ 

)٣(‏ قولہ: [بناءٗ علی کثرۃ الاختلاف] قال العلاّمة الخیالیٌ: هذا دلیل بعض الفلاسفة لا السمیّة علی ما 
تومٌمء انٹھی. ووجھه ان السمیّة یزعمون ان العقل لا یفید العلم مطلقاء لا فی الإلمیّات ولا فی غیرھاء 
ولا طریق إی العلم سوی الحسٗ؛ فدعواھم تعم الریاضیّات وغیرهاء ولیس فیھا کثرۃ اختلاف؛ 
فالدلیل لا یکون مبتاً لدعواھم. ٥١‏ 

)٤(‏ قولہ: [والجواب... إلخ] أي: إِا اس ذلكء فان کثرۃ الامختلاف وتناقض الآراء لفساد النظر 
وعدم تحقّق شرائط الانتاج وھذا لا یناٹی کون النظر الصحیح مفیداً للعلم. 5 

(ہ) قولہ: [علی ان ما ذکرتم] جواب إلزامیٌ حاصلہ: ان قولکم مثلا: لو کان النظر ٹی معرفة اللہ تعا لی مفیداً 
للعلم لَمَا کثر الاختلاف فی ذلك ھذاء استدلال بنظر العقلء فوقع التناقض بین مدّعاکم ودلیلکم. ۱١‏ 
رض قولہ: إ[معارضة للفاسد بالفاسد] أي: معارضة قول الجمھور الذي هو فاسد عند بعض الفلاسفة 
وھو (کون النظر الصحیح سے للعلمہ بالفاسد وھو قول بعض الفلاسفة یعنيی: دأكَ النظر لا یفید 

العلم لکثرۃ الاختلاف وتناقض الآراء). ٢١‏ 


ری 
ھلیشن: الب لن (ال کو المتا۸يَة) یج 


قیل: 


قولنا: دالواحد نصف الاثتین)ء وإن کان نظربًا یلزم إثبات النظر بالنظر”” 


وأنه 


الادراكء فان العقول متفاوتة بحسب الفطرة بائفاق من العقلاء واستدلال 


(١) 


(0) 


رو 


(٤ر‎ 


9و 


)ر0 


قلنا('': إِمّا أن یفید شیئا فلا یکون فاسداء أو لا یفید فلا یکون معارضة. فان 


و سس دہ ؛ۂ إاہصلا ہے کصد 2 7۸د رجہ وریہ 0> 
کی کا دا ئل اللہ 0.۰00 سکع لیا 2001 میں 
کت ٛٗسروس ےس لے انےےرحم سم ہہ 


کون النظر مفیدا للعلم'"ء إن کان ضروربًا لم یقع فیە خلاف کما نی 


دو راک قلنا: الضروري'" قد یقع فیه خااف؛ إِمَا لعناد أو لقصور فی 


قوله: [قلنا... إلخ] أي: 7ل السارمع ارتا ظا الام لا کال ہت“ لبطلان مذھبنا فلیس 
بفاسدہ وإن لم تفد أصلاً صارت لغوأ فلا تصحٌ المعارضة بە فبقي دلیلنا سالماً عن المعارضة. ٥١‏ 
قوله: کون النظر مفیداً للعلم] کل ہت کاب الستحترس قاابلنہ حاصابا: آن قولکم: 
دن النظر الصحیح مفید للعلم)؛ انکر ھا آ2 کر تس 7 آر گار اتب بات آتا 
الأوّل: فلأنه لو کان ضروربّاً لما وقع فيه اختلاف العقلاء لا سیّما إذا کان ولا وَأَمًا الشانی: فلأنه 
یلزم منە إلبات النظر بالنظر. ۱١‏ 
قولہ: [إثبات النظر بالنظر] إذ یحتاج علی تقدیر کون نظریا لی نظر یفید العلم بەء فیلزم ات 
الشيء بنفسہ. ٢١‏ "'شرح مواقف"۔. 
قولہ: [أنه دور] لأنَ العلم بالکلیّة أي: کل نظر صحیح من العقل مفید للعلم موقوف علی نظر جزئیٗ 
یفید العلم بەء وذلك النظر الجزئيٌ یتوقّف علی کون النظر من العقل مفیداً للعلمء وھذا توقّف الشيء 
علی نفسه الذي هو دور مستحیل. ۱١‏ 
را ن[22ن7:الضر رر2أ]: سراب کی :سیا ہلل سی الدزل کرد الت ساد رما نات 
رحمہ اللہ نصّه قولکم: ہلو کان ضرورباً لم یختلف فیەء قلنا: لا نسلّم بل قد یخلتف فیه قوم قلیل؛ 
رکیں وقد آنگر قرم البتھیات رآماء کتاق "العراقت", ٦١‏ 
قوله: [باثفاق من العقلاء] أي: عقلاء اأعل السنّة فإن المعترلة یزعمون ان العقول ي الفطرة علی 
الشسر ا لان النکاین على الکلتین بالَسرٰھ الکتاطاط رمر الشلک یزداداق بس التاس 
لممارسة العلوم والتمرٴن ٹی التأمّلات. ۱١‏ "نبراس". 


یلیشن: النة الْلیة (الكئ اانتامبة 


یی کشر جل دا یا سفن 7+ جو ای 0 ا ا ون 
من الآثار وشھادة من الأخبار''ء والنظريٗ قد ینبت' نظرم مخصوص لا 2 
یعی٘ر عنه بالنظر(گک کما یقال: قولنا: دالعالم متغیں وکل متغیّر حادث) 
یفید العلم بحدوث العالم بالضرورة؛ ولیس ذلك بخصوصیّة هذا النظر بل 
لکونہ صحیحاً مقروناً بشرائطہہ فیکون کل نظر صحیح مقرون بشرائطہ 
مفیدا للعلم. وی تحقیق ھذا المنع زیادة تفصیل لا یلیق بھذا الکتاب. روما 
ثبت منە) أي: من العلم الثابت بالعقل ربالبدامة) أي: بأوّل التوجّه من غیر 


)١(‏ قولہ: [شھادة من الأحبار] کقوله عليه السلام ٹی حق النساء: "هن ناقصات العقل)؛ وقوله تعا ی: 
ظفِإن لمْ رکا کن کیل وَامْرَأنّانب4[البقرۃ: ۲۸۲] أصدق شاھد عليه. ٦١‏ 

(۲) قولہ: [النظريٗ قد یثبت] جواب علی اختیار الشق الثاني من السؤال وھو الذي اختارہ إمام الحرمین 
حاصلە: 0 لم ال رط نر ات اف اکا 7ات کی کا 0ا و ا الد جا 
الکلیّة اُعني: (کل نظر صحیح یفید العلم؛ او القضیّة المھملة أي: ەنظر العقل یفید العلم)؛ بقضیّة 
مسلابات تا الا رر حیف ڈاف نہد ساریل اض ر٥‏ ذکرہ الاک الله لکل آز للا 
عرقاعلى ايعل ا الطارتر ولغ تن علق المسملاعلىی علات الع الكََاآن المصلہحٰی 
یلزم إثبات الشيء بنفسه الذي هو دور. ٢٢١‏ 

(۳) قولہ: [لا یعبر عنه بالنظر] إذ المثبت لتلك الکلية هو النظر المخصوص من حیث ذاته من غیر ان 
رکرڑ سم ا پسرات اف الس سیر تر آلاالسں سر انم نظ رکا ادا تا كت 
لکلیزم یکرت المرترف علیہ آقائنہ من حیث ذات ٦١‏ ٭ 

(ہ) قوله: [من غیر احتیاج إلی تفکر] تفسیر لأوّل التوحّ لثلا یتوشم ا المراد من اوّل التوجه آن لا پتو جہ 
إل شيء اٹ بل المراد منە ان لا یحتاج إ ی اتک رقصیب: قال الع اما الخیالی: دالأوی أن یقول 
من غیر احتیاج إِی مطلق السبب؛ لأن ما هو یحصل بأوٌل التوجٌه لا یحتاج إلی مطلق السبب... آ٥4.‏ 
اللَهھمٌ إلاّ ان یراد من الفکر المعنی اللغويٗء والمعنی من غیر احتیاج إلی أمر آحر من فکر أو إحساس 


ری 
حلیشن: الَبَة اتيد (ال کو المتا۸يَة) یج 


زی ید شر جام ا ظا افو ھچ ول وا ا اور 
(فھو ضروريّء کالعلم'' با کل کل الشيء آظم من جزئہ) فاله بعد تصوٗر ر8 
معنی الکل والجزء والأعظم لا یتوقف علی شيء ومن توقف فی حیث 
زعم ان جزء الانسان کالید مثلاً قد یکون أعظم منہ؛ فھو لم یتصوٌّر معنی 
الجزء والکل'''. (وما ثبت منە بالاستدلال) أي: بالنظر ني الین سواعِ کان 
استدلالاً من العلّة علی المعلول”' کما إذا رأی ناراً فعلم أنْ لھا دخاناء أو 
من المعلول علی العلّة کما إذا رأی دخاناً فعلم ان هناك نارآء وقد 
بخصٗ الأؤّل باسم التعلیل والثاني بالاستدلال ز(فھو اکتسابيٗ) أي: حاصل 


)١(‏ قولە: [فھو ضروريٗ کالعلم... إلخ] الظامر من عبارۃ المصنّف وتقریر الشارح: اُنْ الضروريٗ ٹ 
نثاہلد الاکساو سیق+: الحاسل صقر لاشہیاب بالاخاں ویرد عله أتّ العفال المذکرر الابت 
بالعقل یتوقف علی الالتفات المقدور وتصوٌر الطرفین المقدورء وأنه یلزم ان یکون حال بعض العلم 
الثابت بالعقل کالجزئیّات والحدسیّات مھملا فالأول ما فی بعض الشروح من ان البدامة عدم 
النظر لا أوّل التوحّہء والضروريٗ یقابل الکسبیٗ والاستدلا یء وھما مترادفان. ۱١‏ ''خیالی"۔ 

٢(‏ له: [لم یتصوٌّر معنی الجزء والکل] أ٘ئ: زغم ان الگل نا عتا لق افضر ہے الکل لب ایکورڈ 
ن تت ات ت تہ سے 
من الکل. ٢١‏ 

)٣(‏ قولہ: [من لعلّة علی المعلول] إشارة ا ی الدلیل اللمّيٌ وھو ما یکون الحدً الأوسط فيه علّۃ لوت 
الال کا فارجا ماایقل دھذا متعفن الأخلاط وکل متعفن الأخلاط محموم ینتج ھذا 


بسوم قعتن الأغلاط عله ایرث الحئی کعتا وخارجا, ٢٢‏ 

)٤(‏ قولہ: [من المعلول علی العلَة] ھذا دلیل إِنَيٌ بس ماکرن الس ااسل تََعلةلشلرل قسا 
فقط لا م٠"‏ بأن یقال: (ھذا محموم کل محموم متعفن الأخلاط) ینتج دھذا متعفن الأخلاط) 
فالحمی عَلَة لاتعفع ق لان فقط لا ق نفس الأس: ۱۷ 


2 
لیشن: ال مَة الْلۃ (الز عو ال دتاَة) یج 


7 سس نے ۷ص ۵ ١ا‏ لا سے سد < ۱۶۸ح وج 2-۸۱۸ 7> 
کے کا او ال فی بل کے ال یا با اکسا متا 
ات 8 کے ام سس ررہرےہە ےم د ڑا اہ کے ےم سے دینہے4ہ 


بالکسب وھو مباشرة الأسباب!'' بالاختیارں کصرف العقل والنظر ي 
المقڈمات'' فی الاستدلالیّات والاصغاء وتقلیب الحدقة'' ونحو ذلك في 
الحسیّاتٴء فالاکتسابيٰ”“ أعمٌ من الاستدلالي؛ لأنہ الذي یحصل بالنظر 
الدلیل؛ فکل استدلالي اکتسابي'"' ولا عکس, کالاإبصار الحاصل بالقصد 
والاختیار. وَأَمًا الضروريٗ فقد یقال: فی مقابلة الاکتسابيٰ''ء ویفسّر بما لا 


(١) 


و 
۲( 


رو 


قولہ: [مباشرۃ الأسباب] المباشرة ٹ اللغة تلاقی الشخصین بحیث یمسٌ بشرة أحدھما بشرة الآخر؛ 
والمراد ھاھنااستعمال الأسباب. ٢٢١‏ 

قوله: [والنظر فی المقڈمات] عطف تفسیريٌ للصرف. ٢۲‏ 

قوله: [تقلیب الحدقة] أي: تحریك العین تم راف یہ کلت لاحداق الجفن بھا أي: 
إحاطته. ۱١‏ ''نبراس"۔. 

قوله: [[نحو ذلك فی الحسیّات] کوضع المشموم علی الأئف؛ وذنشق الھواء ووضع الف علی 
الملموس؛ ووضع المطعوم علی اللسانء فھذہ علوم حسیة فیھا دخل لمباشرۃ الأسباب بالاختیاں 
بحیث إِن شاء العقل کسبھا وإِن شاء لم یکسبھا. ٢١‏ 

قوله: [فالاکتسابي] شروع ٹی بیان النسب أي: إذا ثبت أنْ الاستدلا لی ما ثبت بالدلیلء والاکتسابیٔ 
نا حصل بمباشرة الأسباب بالامختیار؛ فالاکنسابی اعمٌ من الاستدلای۔ ٦١‏ 

قوله: [فکل استدلا لي اکتسابئئ] لأنَ النظر ٹی الدلیل أمر یحصل بالاختیار. ٢١‏ 

قوله: إی مقابلة الاکتسابي] کما ٹی کلام المصّف. ۱۲ 

قوله: [ہما لا یکون تحصیلھ... إلخ] مذا التفسیر منقول عن القاضیي أُبي بکر الباقلاني ٹی ''الخیالی": 
کلمة (ما) عبارۃ عن العلم الحاصل, بقرینة أنه قسم من أقسام العلم الحادث؛ فلا یلزم کون العلم 
بحقیقة الواجب تعا ی ضروربّاً انتھی. قال بعض المحشین: الحصول معتبر ق ماھیّة العلم ولا حاجة 
إلی التقیید بالحاصلء وإطلاق العلم علی ما لیس بحاصل لا یجوز؛ سیٔما علی ما لیس من شانه اُن 
یحضل؛ انٹھی. لا یدري کیف قال ہما قالء فإن اعتبار الحصول ى مامية إنما هو علی مٹھج 


- 


رر 
لیشن: ال یة الْلۃ (ال کو 1ة یج 


ہی 


0777977777777777 797777770777977:777:9 :0:770 کی 


حت 


گا ای: 


کہ 0ئ ا ت2 26200 
یکون حاصلا!'' من غیر اختیار للمخلوق؛ وقد یقال''' فی مقابلة 


الاستدلالي ویفسّر بما یحصل بدون ۶ ونظر فی الدلیل فمن هاھنا!' 
جعل بعضهم العلم الحاصل بالحواسُ اکتساّاء أي: حاصلاً بمباشرة 
الأسباب بالاختیاں ویعضھم ضرورابًاء أي: حاص بدون الاستدلال فظھر 
أنه لا تناقض فی کلاو(“ ہم ش٘بىم سس ھوج"!ےجمجؿیس شس 


(١) 


)0 
رو 


و 


الحکماءی حیث عرٌفوا العلم بالصورۃ الحاصلةء وأمٌّا علی منھج المتکلمین فالحصول لیس بمعتبر فی 
سی کفاے رانا 2ھ کے ھی اہ الحفرل تے تخاقف الاکفقاد رد 
التکلین والنھوں علی خلاقہ کت قال لد النتطذ ق' فرح المراقف,, ٣‏ 

قوله: [أي: یکون حاصلا... إلخ] تفسیر کلام القاضي بھذا مِمًا اختارہ الشارح فقط إدخالاً للحسیٗ 
قی الاکتسابيٌء والذي یستفاد من کلام السیّد السند فی "شرح المواقف": ان معنی کلام القاضي أُن لا 
پسٹٹل قذرة المخلرق ق حصرلہ تفلا تزخلق کال ات پالحراس الظافرة ابا لا تحصل 
بمجرّد الاحساس المقدور لناء بل یتوقف علی أمور غیر مقدورةۃء لا یعلم ما هي ومتی حصلت 
وکیف حصلت؟4. ٢٢١‏ 

قوله: [قد یقال... إلخ] یۂ یھی لن الکلام ٹی العلم التصدیقيٗ؛ وأنھما قسمان منہ. ۱١۲‏ 'خیالی"۔ 

قو وو و أي: مِمًّا یطلق الضروريٌ ٹی مقابلة الاکتسايٗء ویفسُر بما لا یکون 
تحصیله مقدوراً للمخلوق؛ وقد یطلق ق مقابلة الاستدلايء ویفسّر ہما یحصل بدون فکر ونظر ف 
الدلیل. ٠١‏ 

قولہ: [لا تناقض فی کلام. إلخ] ] وجه التتاقض أنە قسٌم العلم أولا پل الضروريٗ والاککسايٌء 
فالضروريٌ قسیم للاکتسابي؛ ثم قسٌم الاکتسابیٌ إلی ثلاثة أقسام بحسب أسبابہ. ثالٹھا العلم الحاصل 
من نظر العقلء وھو أ٘یضاً اکتسابي؛ فإٍلہ قسم منہہ ٹم قسّم العلم الحاصل من نظر العقل الذي هو 
اکتسابيٗ إلل قسمینء ضروريٗ واستدلالء فالضروريٗ الذي کان قسیما للاکتسابی؛ جعله قسماً منه فصار 
قسیم الشیء قسماً منه وھو تناقض؛ فان مقتضی القسیم التباین: بیخلاف القسم؛ لأنه یندرج تحت مقسمہ 
حاصل الدفع ان القسیم ما یقابل الاکتسابيٌء والقسم ما یقابل الاستدلا لی فیتغایران فلا تناقض. ٢١‏ 


2 


ری 
یلیشن: الَبَة الات (ال کو المتا۸يَة) یج 


یو 


لن ژجمعا 72 "سے 2 
کی جا ات مب الاسفتی و کس ےزیو ا اک اتانب 


ا صاحب "البدایة" حیث قال: إِنْ العلم الحادث''' نوعان: ضروري وھو ما 
یحدثه الله تعالی فی نفس العبد من غیر کسبە واختیارہ؛ کالعلم بوجودہ 
وتغیّر أحواله واکتسابيٴ وھو ما یحدثه اللہ تعالی فیه بواسطة کسب العبد 
وھو ارہ أسبابهء وأسبابہ ثلائة: الحواسٴ السلیمة والخبر الصادق ونظر 
العقل. تم قال والحاصل من نظر العقل توعات: ضرورئ بحصل باون النظر 
من غیر تفکرء کالعلم بأن الکل أعظم من جزءہء واستدلالي یحتاج فیه إلی 
نوع تفکر؛ کالعلم بوجود النار عند رؤیة الدخان. ر(والاإلھامم''' المفسّر 
یالقاء معنی'" فی القلب بطریق الفیض'' زلیس من أسباب المعرفة بصخة الشيء 
عند أُھل الحق)''' حتّی یرد بہ''' الاعتراض علی حصر الأسباب ف الثلائثة 
وکان الأولی'' ان یقول: دلیس من أسباب العلم بالشيیءہ إِلّ أنه حاول 


(١) 
(0) 


(۲ 


قولہ: [العلم الحادث] احتراز عن علم اللہ تعا یء فإله لا ینقسم إ ی هذہ الأقسام. ٠٢١‏ 

قولہ: [والإلھام] دفع دخل وهو ان حصر أسباب العلم قي الثلاثة یختل بوجود العلم بالالھام علی ما 
شھد به الصوفیّة الکرام. ٢٢١‏ 

قول: [معنی] أراد بە ما یقابل المحسوس: أي: ما لا یمکن ان یحسٌء لا ما یقابل اللفظ. ٠١‏ 

قولہ: [بطریق الفیض] (فاض الماء)ء کثر حتی سال کالوادي. ودالفیض) إِنّما یستعمل فی إلقاء اللہ 
تعالیء وأَمٌا ما یلقيه الشیطان فانما یسمّی بەالوسوسة+. ٢۲‏ 

قولہ: [عند أُھل الحق] خلافاً لبعض المتصوّفة والروافض, مستدلین بقوله تعالی: فَإَألهَمَهَا فَمُورَمَا 
وَتَفْوَامَا 4[ اليیشن: ۸]ء والجواب بأن المعی اأعلمھا یإترال الوحي علی الأنبیاء. ٢‏ 

قوله: [حتی یرد بہ] فیحتاج إلی دفعه بأنە لَمًا لم یتعلّق بعدہ سبباً مستقلا غرض صحیح: ادرحوہ فی 
العقل مثل الحدس والتجربة والوجدان. ۱١‏ "'خیالی"۔ 

قولہ: [کان الأولی] وجہ الأولویّة أُنْ المصصّف بصدد بیان اُسباب العلم لا المعرفة فیمکن ان یکون 
المعرفة أحصٌ من العلم او مبایناً لەء فلا یلزم من نفيه نفی العلم. ۲ 


تنا 


نٹ 
غلئن: اتد لان (الا کا التتلمبة) ای و 


یل شر جام ا یا فیچ لو وا ا اور 


. 
سرگڑے_--ٔ-:-- --٠-‏ 0ؤ 
تخصیص العلم بالمرکبات أو الکلیّات: والمعرفة بالبسائط أو الجزئیّات؛ 
إِلأً ان تحصیص''' الصخة بالذکر ممًّا لا وجہ لە. ثم الظاھر”' أنه راد ان 
رر 
ک1 


الإلھام لیس سببا یحصل بە العلم لعامّة الخلق ویصلح لااٍلزام علی الغیر 
وإلا فلا شك أنه قد یحصل بە العلمء وقد ورد القول بە فی الخبں نحو قوله 
عليه الصلاةۃ والسلام: دألھمني ربّي)ء وحکكي عن کثیر من السلف. وَأمّا 
خبر الواحد'' العدل؛ وتقلید المجتھد فقد یفیدان الظنْ والاعتقاد الجازم 


الذي یقبل الزوال: فکأنہ آراد!' بددالعلم؛ ما لایشملھما وإلاً فلا وجه 
لحصر الأسباب ف الثلالة. 


)١(‏ قولہ: إإلّ أنْ تخصیص. .. إلخ] لأنه یوھم ان الالھام سبب لمعرفة فساد الشيء او لمعرفة الشيء نفسہہ 
والمقصود ان الالھام لیس سبباً للمعرفة مطلقاء ویسکن ان یقال: إِنّْ الصحٌة ھاھنا بمعنی الثِہوت علی 
الوجه المطابق للواقع نفیاً کان آو ات . وجوابہ علی ما ٹی ''الخیالی": دأنه خلاف الظاھر٤. ٢٢١‏ 

)٢(‏ قولكہ: [ٹم الظاھر] 5 َ/0. الال لم آ0 لام لیس سسا للا فالّه قد یحصل به 
العلم للاولیاء الکرام قدّس اللہ تعالی أسرارھم. ٢١‏ 

)٣(‏ قولہ: (ِأمَا خبر الواحد] داع تخل زیر أنّ حصر أُسباب العلم ٹی الثلشة غیر صحیح؛ فإنْ خبر 
الواحد وتقلید المجتھد أیضا یفیدان العل ء وھما لیسا من الثلثة المذ کورۃ. ٢١٢١‏ 

)٤(‏ قولہ: [فکأنە أراد... إلخ] وھذا هو مختار الشارح الذي قد ذکرہ ٹی تعریف العلم سابقاً بقولہ: 
دلکن ینبغی ان یحمل .. إلخ1ء فان العلم بمعنی الانکشاف التامٌ لا یشمل الظِنٌء ولا الاعتقاد الجازم 
مسق تسس ۲ 


حلیشن: ال نہ اي (الك کو الإنتلضبّة) 


وی ریچ می لاجر سفن ۰< جیا ا وا ا اد 

(والعالم)''' أي: ما سوی الله نفای دں حر دات مک وین پر نا 
الصائع؛ یقال: دعالم الأجسام+'"ء و؛دعالم الأعراض؛ء ودعالم النباتاتء'ء 
ودعالم الحیوانء إلی غیر ذلك؛ فتخرج صفات اللہ تعالی؛ لأنھا لیست غیر 
الذات کما أنھا لیست عینھا. (بجمیع أجزائه) من السموات وما فیھاء 
والأرض وما علیھا''. (محدث) أي مخرج من العدم إلی الوجود, بمعنی 
أنە''' کان معدوماً فو جد خلافا للفلاسفة حیث ذھبوا إلی قدم السموات 
بموادھا وصورھا وأشکالھاء وقدم العناصر بموادھا وصورھاء لکن 
بالنو ع”'" بمعنی أنھا لم تحل قط عن صورة 7 "مم" 


)١(‏ قولە: [العالم] مَشتیق من دالعلم)ء وقد جاء (فاعل) بالفتح للدلالة علی الأليةء ک۸(الخاتم؛ بمعنی ما 
یختم بہء کذا دالعالمہ اسم الالة بمعنی: ما یعلم بەء وغلب استعماله فیما یعلم به الخالق سبحانه 
وتعا ی. ٢٢١‏ 

)١(‏ قوله: إِمنَا یعلم بە] إشارة ال وجه العسمیةء ولیس من التعریف کما هو المشھور ولا یلزم 
الاستدراك. "۱٢‏ ے" 

)٣(‏ قولہ: لت إشارة إلی ان تا پسیائری اذ "3-0 ےار 
مات طس 5 سر 

۲٢ قولہ: [النباتات] ۔ جمع البعض دون البعض؛ وکذا أفرادہ نا علی اھر المشیررق الہ الثم‎ )٤( 

٢١ قولہ: [ما علیھا] وما فیھا أَیضاء والکلام واضح فلم یحتجٌ إلی التصریح بە.‎ )٥( 

ر9 قولە: [بمعنی أنه... إلخ] صرٌح بذلك؛ لأن الفلاسفة قد یعترفون بأن العالم حرج من العدم إ ی 
الوجود بمعنی: أنه بالنظر 0 من سرن ویایجاد الموجود موجود,. ۱۲ "'ن" 

(۷( قوله: [لکن بالنوع] المشھور أُن االصورة النوعيّة قدیمة بالجنس؛ لکن یشکل عليه ببقاء الصور 
الاسطقسات: أي: العناصر الأربعةہ فاإنھا باعتبار ترك الجسم منھا یسمّی اسطقسات: وباعتبار تحلیله 

5 لے 2 
کچھ (جلن: النَيتَدَاليْلبَ (الکرا اللہ جو 5 


کلہ 4 جمعا 7ھٰ٭ ب0 
یس 02 0ت2 ا 
نعم أُطلقوا''' القول بحدوث ما سوی الله تعالیء لکن بمعنی الاحتیاج إلی 5 
الغیں لا بمعنی سبق العدم عليه. ثم أشار' لی دلیل حدوث العالم بھوله: 
(إذ ھو) أي: العالم (أعیان وأعراض)؛ لأنه إِن قام بذاتہ فعین؛ وإلا فعرض: 
وکل منھما حادث لمَا سنبیّن؛ ولم یتعر٘ض''' لە المصتّف؛ لأن الکلام فیه 
طویل لا یلیق بھذا المختصرہ کیف وھو مقصور علی المسائل دون الدلائل. 
(فالأعیان ما) أي: ممکن!“ (ریکون لہ قیام بذاته) بقرینة!“' جعله من أقسام 
العالم. ومعنی قیامہ''' بذاته عند المتکلمین 0-0-0" 


إلیھا عناصر فی أمزجة الموالید الثلاةء اأعني: المعادن والنباتات والحیوانات القدیمة بالنوع فإنھم 
صرٌحوا بأن صور العناصر باقیة علی حالھا ٹی أمزحة الموالید وهي قدیمة بالنوع عندھم بحسب 
توارد أفرادھا الشخصیّة من العدم إلی الوجودہ فیلزم قدم الصورة النوعیّة المختصّة بکل عنصر بالنوع. 
٢‏ ملتقطاً 2 

)١(‏ قولہ: [نعم أطلقوا... إلخ] إشارۃ ال جواب سوال مقدّر تقریرہ: أن الفلاسفة أیضاً یقولون بحدوث 
ما سوی اللہ تعا یء فکیف حکیت عنھم القول بقدم السموات والعناصر؟ حاصل الدفع أُنھم یقولون: 
بحدوث العالمم؛ لکلّھم یفسّرون الحدوث بمعنی: الاحتیاج إلی الغیر لا بمعنی سبق العدم. ۱١‏ 

() قولہ: [شار] إنما قال: ٥أشار؛ء‏ فان المصتّف اقتصر علی التقسیم فحسبء ولم یذکر الدلیل ہتمامہ. ٥١‏ 

۱١ قولہ: [لم یتعر٘ض لە] أي: لدلیل حدوث العالم.‎ )٣( 

(ی) قولہ: [ممکن] بالامکان الخاصٌ فلا یشمل الواحجب. ٢١‏ 

)٥(‏ قولہ: [بقرینة... إلخ] جواب سؤال مقدّر حاصلہ: ان لفظة ما عامّة تتناول الممکن وغیرہء فتقبیدھا 
بالممکن لا یجوزء فإله ذکر العامٌ واإرادة الخاصٌ. جوابە: ان إرادة الخاص من العامٌ لا یجوز إذا لم 
یکن ھناك قرینة وھنا قرینة دالة وھی ان الأعیان من أقسام العالم الممکن وإمکان المقسم یستلزم 
إمکان الأقسام. ٢٢١‏ 

() قولہ: [قیامہ] أضاف القیام إلی الضمیر لیخرج قیام الواجب بذاتہہ فی ''الخیالی": فلایخفی ان ھذا التعریف 

5 ٭ت2 
اچھ ‏ رغی: الَيِْتَذَ ايند (الکا لاد ای و 


یو 2 مو 222 
گا ان پنحر بنفسے' '' غیر تابع تحیٔزہ لتحیٔز شیء ا پنادں لد ون آ9 
تحیْزہ تابع لتحیٔز الجوھر الذي ہو موضوعہ؛ آئ: محلة الذي 5 
ومعنی وجود العرض ف الموضوع ہو ان وجودہ فی نفسه ہو وجودہ” ىف 
الموضوع: ولھذا یمتنع الانتقال عنه بخلاف وجود الجسم ف الحیّز'" فان 
وجودہ فی نفسه أمر ووجودہ فی الحیّز آمر آخرء ولھذا ینتقل عنه؛ وعند 
الفلاسفة'' معنی قیام الشيء بذاته استغناءہ' عن محل یقوْمه, ومعنی قیامه 
بشيء آخر اختصاصۂه بە؛ بحیث یصیر الأُوٌل نعتاً والثاني منعو تا سواء کان 


متحیزاً کما فی سواد الجسم أو لا کما فی صفات الباري عزٌ اسمه 
والمجرّدات'''. (وھو) أي: ما لہ قیام بذانہ من العالم (إِمّا مرکب) من 


یصدق علی المرکب من عین وعرض قاکر ہہ کالسویرہ انتھی. واحیب عدہ: بأنْ الوحدة معتبرة ٹی 
المقسم وائاڈیکرة الو کی ضا9 ضرطل ۱۴١‏ 

۱٢١ قولہ: [بنفسہ] أي: لا یکون واسطة فی عروض التحیّز لە واسطة فی العروض.‎ )١( 

)٢(‏ قولہ: [ھو وجودہ] بحیث لا یتمایزان فی الاشارة الحسی٘ق وقد یتومّم من هذہ العبارة ان وحود السواد 
ٹی نفسہ مثلاء هو وجودہ فی الجسم وقیامه بەہ ولیس بشيء؛ إذ یصح ان یقال: دوجد ق نفسه فقام 
بالجسم؛؛ ولا یخفی ان إمکان ثبوت شيء ق نفسه غیر إمکان ثبوتہ لغیرہ. ۱١‏ "'شرح مواقف". 

٢٢١ قولہ: إفی الحیٔز] أي: فی المکان.‎ )٣( 

)٤(‏ قولہ: [عند الفلاسفة] عطف علی قوله: ہومعنی قیامہ بذاته عند المتکلمین٤. ۱١‏ "ن"۔ 

)٥(‏ قولہ: [استغناءہ] مذا التعریف یشتمل الواحب والمجرٗدات والأحسام بخلاف تعریف المتکلمین؛ فإله 
یختصٌ بالأحسام والجواھر الفردةء وھم لیسوا بصدد تعریف مطلق القیام بالذاتء حتی یرد علیھمء بل 
إنما عرٴفوا القیام بالذات باعتبار الممکن فقط. ٢٢١‏ 

() قولہ: [المجرٴدات] می جواھر مجرٌدة عن المادةء غیر قابلة للاشارۃ الحسٰیّة کالملائکكة. ۱١‏ 


نٹ 
لن الد لان (الا کا التلمبة) ای و 


7 ]مہا ھ+٭+ 
سس 27 یھت تے لع ۸ 
فصاعداء الجسم(' وعند البعض لا بڈ لہ -0- یر 
جزئین روھو ۲و سن جر 
لیتحقق الأبعاد''' الثلاثة أعني: الطول والعرض والعمقء وعند البعض!'' من 
ثمانیة أجزاء!'' لیتحقق تقاطع الأبعاد' الثلاثة علی زوایا قائمة. ولیس ھذا!' 


نزاعا لفظی راجعا إلی الاصطلاح'' حتی یدفع بن لکل أحد أُن یصطلح 


٢١ قوله: [ھو الجسم] عند جمھور الأشاعرة؛ إذ لا واسطة عندھم بین الجزء والجسم.‎ )١( 

)١(‏ قولہ: [لیتحقق الأبعاد] بأن یتألف إثنان ویقع الثالث علی ملتقاھماء فیحصل مثلّث جوهريٗ من ثلاثة 
خطوط جوهریة ھکذا ھا ستدان المضروض اااطرلء رت عرض؛ رڈنا غسیء کنا 
یستفاد من الحواشي. ٢١‏ 

۱١ قولہ: [عند البعض] هو أبو عليٗ الجبائيٌ.‎ )٣( 

)٤(‏ قوله: [ثمانیة أجزاء] بأن یوضع جزئانء فیحصل الطولء وجزان علی جتبه؛ وأربعة فوقھا فیحصل 
العمق. ۱١‏ "'رمضان"۔ 

)٥(‏ قولہ: [تقاطع الأبعاد] بن یوضع جزء بجنب جزء ثم یوضع جزء علی ملتقاھما من جانب؛ وجزء 
علی ملتقاھما من الجانب المقابل لەء فیحصل سطح ذو بعدین متقاطعین علی قوائمء ثم یوضع أُربعة 
اأُجزاء علی هذہ الأُربعة فیحصل بعد مقاطع لکل من البعدین علی قوائمء "ن"'ء صورته ھکذا: 


ہا 

رن قولہه: إلیس ھذا... إلخ] أي: الشزاع الذي وقع ق ترکیب الحسم لیس نزاعاً لفظیاً راحعاً إلی 
الاصطلاح؛ بن یصطلح البعض علی ان حقیقة الجسم جزئثانء وبعضهم علی انا ثلاثة وبعضھم علی 
اُنھا ثمانیة. ٢٢١‏ 

(۷) قولہ: [الاصطلاح] أي: لیس نزاعاً لفظیاً بمعنی کونە راجعاً إلی الاصطلاح وإن کان نزاعاً لفظيً 
بمعنی: أنه نزاع قی معی لفظ دالجسم) بأنه ھل یتحقق بمطلق الترکیب و بالترکیب من ثلاثة أو من 
ثمانیق "'ح'"ء وإليه أشار الشارح بقوله التي: دہل هو نزاع فی ان المعنی... إلخ4. ٢٢١‏ 


ری 
حلیشن: الب انيد (ال کو المتا۸يَة) یج 


یی شر جم یا افو جج لو وا ا اور 


< 
ار ور رت ا ات کس و 
یکفی فیه الترکیب من جزئین أم لا؟ احتج الأؤلون''' بأنہ یقال''' لأحد 
الجسمین إذا زید عليه جزء واحد: (اإلّه اُجسم من الآخر)؛ فلولا ان مجرد 
2 


التر کیب کاف فی الجسمیة لما صار بمجرد زیادة الجزء ازید فی الحسمیّة 
وفيه نظر؛ لأنہ دافعلء من الجحسامة'' بمعنی الضخامة وعظم المقدار یقال: 
(جسم الشيء) أي: عظم فھو جسیم وجسام ھت والکلام فی الحسم 
الذي هو اسم لا صفة. (أو غیر مرکب کالجوھر) یع یعنی: العین الذي لا یقبل 
الانقسام لا فعلا'' ولا وھما' ولا فرضاً'ء روھو الجزہ الذي لا یتجرٌی) 


ولم یقل: دوھو الجوھر؛ء احترازاً عن ورود المنع''ء فان ما لا یترکب لا 


٥١ قولہ: [الأولون] أي: القائلون بترکیب الجسم من جزئین فصاعداً.‎ )۱١( 

)٢(‏ قولہ: [بأنه یقال] حاصلە ان الحسمین المتساویین إذا زید علی أحدھما جزء یقال للجسم الزائد عليه 
الجزء: دإنه أزید قی الجسمیة من الآخر؟ء فثبت أُن مجرّد الترکیب کاف ق تحقق الحسیّة وإلا لَمَا 
صح اُن یقال: (أنه أجسم س اصرس لا قالاق الات ارکب حاصل سی حتی ۷۴ا 

)٣(‏ قولہ: [لأنہ <افعلء من الجسامة] أي: لیس معتی قولھم: (ھذا أحسم من الآخر؛ أنه أُزید منە فی 
الجسمیّة بل المعنی: أنە أزید فی الجسامة بمعنی الضخامة والعظمة وھو صفة لیس الکلام فيهء إنما 
الکلام ٹی الجسم الذي هو اسم للجوھر المرکب. ٢٢١‏ 

(ی) قولہ: [لا فعلاً] بان یکون الانفکاك فی الخارجء ولا یخفی أنە لا یحصل إِلاّ بالقطع أو الکسر. ٠١‏ 

٢١ قولەه: [لا وھما] بن یحکم القوٴة الوهمیّة بانقسامہ إلی هذا الجزء وذلك الجزء.‎ )٥( 

رخ قولەه: [لا فرضا] بن ییلغ من الصغر حا یکل دونە الحسٌ ولا یکاد الوھم یمیٔز بین أجزا فیحکم 
ال ران اتا رات ھنا رکزل 4۳ "انل السھولتگ 


(۷) قوله: [عن ورود المنع] وإن کن دفع منع حصر العین ٹی الجسم والجوھر بالمجرٌدات ونحوها بأن 


حلیشن: الہ اي (الك کو النتلضیّة) 


یی کی جال تا یا اف ۵ جن و ئن ا 
ینحصر عقلاً نی الجوھر بمعنی الجزء الذي لا یتجرٌی, بل لا ب من إبطال لگا 
الھیو لی والصورة والعقول والنفوس المجرٌّدة لیتمٌ ذلك. وعند الفلاسفة لا 
وجود للجوھر الفردء أعني الجزء الذي لا یتجرٌی, وترکب الجسم إنما هو 
من الھیولی والصورۃء وأقوی اَدلة إثبات الجزء أنە لو وضعت کرة حقیقیّة'' 
علی سطح حقیقي''' لم تماسّہ إلا بجزء غیر منقسم إذ لو ماسّتہ بجزئین 
لکان فیھا خط بالفعل”"ء فلم تکن کرة حقیقیّةء وأُشھرھا عند المشایخ 
وجھان: الأوّل: أنه لو کان کل عین منقسماً لا إلی نھایة لم یکن الخردلة 
اأصغر من الحبل؛ لان کلا منھما غیر متناھي الأجزاء والعظم''' والصغر إنما 
هو بکٹرۃ الأجزاء وقلّتھا وذلك إنما یتصوٗر نی المتتناھی' 080189070 


المقصود بالتقسیم حصر العین الذي ثبت وجودہ؛ والمجردات ونحوما لم بت عندنا فھي خارجة 
عن المقسم. ٤‏ 

)١(‏ قوله: [کرۃ حقیقیّة] دالکرة) ٹی اللغة الجسم المستدیر الذي یضرب بالصولجانء وی الاصطلاح 
جسم مستدیر یوجحد ى داخله نقطة یتساوي جمیع الخطوط الخارجة من تلك النقطة إ ی السطح 
المحیط بذلك الجسم؛ وتسمّی تلك النقطة مر کزھاء وھذہ الخطوط أنصاف القطر. ۱١‏ "'ن" 

() قوله: [سطح حقیقي] أي: مستويٗ بحیث لا یکون فيه ارتفاع ولا انخفاض. ٢١‏ 

(۳) قولہ: [خط بالفعل] أي: مستقیم؛ لگن اللازم هذا وإن کان مطلق الخط بالفعل یناف الکرة الحقیقیٰة. 


0 
(ی) قولہ: [العظم... إلخ] أي: تفاوت المقدارین ٹی العظم والصغرہ مثلاّ یقال: دھذا المقدار أعظم من 
ذلك المقدارء وذلك أصغر منہ)ء إنما هو باعتبار قلّة اللأحزاء وکٹرتھا۔ ٢١‏ 
دو تفہ رق الدی] ہہ انارد کرد ۷ھرمرتیا قد زان ا تار کاو کڑس 
الجملتین غیر متناہ لأمکن ان یفرض بإزاء کل جزء من إحدی الجملعین جزء من الأحری؛ وذلك 
5 ٭ ت 
نی |جلتن: لن الله زالاعر الاتل۸ية) ےج 


ُ٠‏ ٔ‌ سے ے6 2 ٦ھ‏ لا سد 72۶2 7 ا شس 
کی کا دا ئل اللہ کا ہت لی ای ِ کے 
یھ 2 ٛٗر سس لیے ا ےع مسر 


والثاني”'': أُنْ اجتماع أجزاء الحسم لیس لذاته؛ ولا لمَا قبل الافتراق”ء 
فاللہ تعالی قادر علی أن یخلق فیە الافتراق إلی الجزء الذي لا یتجڑی؛ لن 
الجزء الذي''' تنازعنا فیه إن أُمکن افتراقه'“ لزمت قدرۃ الله“ تعالی عليه 
دفعاً للعجز وإن لم یمکن ثبت المڈعی. والکل ضعیف: أمّا الأأوّل فلأنه إنما 
یدل علی ثبوت النقطء وھو لا یستلزم ثبوت الجزء'"؛ لأُنْ حلولھا نی 


(١) 


)0( 
۲( 
ر93 
9 


)ر0 


(0۷ 


یؤدٌي إلی المساواۃ بیٹھما؛ إذ لا یتحقّق القلّة والکٹرة إِلاّ إذا کان ٹی إحدیھما جزء لم یوجد بإزاءہ 
سز الری زذا لکن لآ کرت عقاف ۲۷ 

قولہ: [الثانيی] حاصل ھذا الوجه ان کل ممکن مقدور اللہ تعا ی فله ان یوجد الافتراقات الممکنة و 
لو غیر متناھیة فیحنئذ کل مفترق واحد جزء لا یتجرٌی؛ إذ لو اُمکن افتراقه مرّة أمحری لزم قدرة الله 
تعا ی عليهء فیدخل تحت الافتراقات الموجودة فلم یکن مافرضناہ مفترقاً واحدا. وإن لم یمکن افتراقه 
ثبت المدعی وعلی ھذا التقدیر لا یرد اعتراض الشارح الذي سیجيء بقوله الافتراق ممکن... إلخ. 
3۹ا 

قوله: [وإلاّ لَمَا قبل الافتراق] أُنَ ما یکون بالذات لا یزول عنه بالغیر۔ ٠١‏ 

قولہ: إِلأنْ الجزء الذی... إلخ] علّة لمحذوف وهو قولك فالمطلوب ثابت. ۱١‏ "''ن" 

قولہ: [إن أمکن افتراقه] مرة ثانیة بعد ما خلق اللہ تعا ی جمیع الافتراقات الممکنة فیه. ٥١‏ 

قوله: [لزمت قدرة الل] دفعا للعجز وھذا حلف؛ لأن المفروض أنْ اللہ سبحانه وتعا ی قد أحرج کل 
افتراق ممکن ںی الجسم من القوٴة إ ی الفعل. ۱١‏ 

قولہ: [علی ثبوت النقطة] إِن قلت: إِنْ النقطة نھایة الخطٔ ولا حط بالفعل فی الکرة؛ فلا نقطة فیە؛ 
قلت: تلك القضیّة مھملة لا کلیْة فان نھایة أحد سطحی الجسم المخروطیٴٌ نقطة بلا حط وکذا 
کت ما 

قوله: [ھو لا یستلزم ثبوت الجزء] رد لاستدلال المتکلمین بأنْ ثبوت النقطة یستلزم ثبوت الجزء؛ 
لأنھا إِمّا عین فیثبت الجوھر الفردہ وِمّا عرض فلا بڈ لە من محل غیر منقسم؛ إذ عدم انقسام الحال 
یستلزم عدم انقسام المحلء ولا شكّ قِ ان ذلك المحل هو الجوھر. ٥١‏ 


2 
لیشن: ال یة الْاۃ (ال کو الات میة یج 


المحل لیس الحلول السریانی''' حتی یلزہ''' من عدم انقسامھا عدم انقسام 
المحل. وَأمًا الغاني والثالث فان الفلاسفة لا یقولون'': بأن الجسم متاللف 
من أُجزاء بالفعل وإنھا غیر متناھیة بل یقولون: الہ قابل لانقسامات غیر 
متناھیة ولیس فی اجتماع''' أجزاء أُصلاء وإنما العظم والصغر””' باعتبار 
المقدار القائم بە لا باعتبار کثرۃ الأجزاء وقلٗتھاء والافتراق ممکن”' لا إلی 
نھایق فلا یستلزم الجزء. وأمًا أُدلَة النفی'' أیضا فلا تخلو عن ضعف؛ 


(١) 


(0) 


(۲ 


(٤ر‎ 
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(0۷ 


ھک - 5ج کت 
حم 38 بس ام نہ ےسےم ً ت ڑا اہ کے ےم سے دیہیچ ے2٣۳‏ 


قرلہ: [العلول: السرباقی [ عو ات یکرت الحال ساریاق السل غاب سیت کرة ار ال 
أحدھما عین الاشارة إلی الآحرء کالبیاض ق اللبنە والحلول الطریانی هو اُن یکون الحال طرفاً 
للسلنقاقط لب آ2ا 
قولہ: [حتی یلزم] حاصلہ ان حلول النقطۃ ق المحلٌ لیس حلولاً سریائّاء بل إنما ھو حلول طریانيہ 
واکقسام الحال پاشتام ال تا ًب ق السرالی: راتا الطربانی تحخرر بے آ رکرۃ اشخل 
منقسماً والحال غیر منشسےم: قعدم اتقسام الحال لا یستلزم عدم القسام المحل, ۱٢‏ 
قولہ: [الفلاسفة لا یقولون] منع للمقدمة الأوی من الدلیل الثاني التی ذکرھا بقوله: دلو کان کل عین 
منقسما... إلخ4. ٥٢١‏ 
قوله: [لیس فیه اجتماع... إلخ] منع للمقڈمة الاو لی من الدلیل الثالث التي ذکرھا بقوله: ٢إ‏ احتماع 
أحزاء الجسم... إلخ4. ١٢١‏ 
قوله: [إنما العظم والصغر] منع للمقدمة الثانیة من الشاني التي ذکرھا بقوله: (العظم والصغر إنما 
ھو... إلخ4. ٢٢١‏ 
قولہ: [والافتراق ممکن] منع للمقدمة الثانیة من الدلیل الثالثء ملحٌصه ان قدرۃ اللہ تعالی علی خلق 
الافتراقات فی الجسم إنما تستلزم الجزء لو کانت الافتراقات الممکنة واقفة علی حدّ ونھایةء لکن لا 
تھایة لھاء فقدرة اللہ تعا ی تستلزم خلق افتراقات غیر متناھیة فلا یلزم الجزء. ٢١‏ "'ن" بتصرّٗف. 
قولہ: [أدلَة النفيی] أي: نفی الجزء الذي لا یتجرٌی بمعنی: أنە ممتنع الوجود. ٢١‏ 


مجلی٘ن: اللََِمَد الفْليَة (اكی اتتاهیَّة) 


یی 


شر جام ا یا افو جح چو لو وا ا اور 


گا رزہنا مال الإمام الرازيٗ نی ھذہ المسألة إلی التوقف: فان قیل: ھل لہذا 
الخلاف ثمرۃ؟ قلنا: نعم فی إثبات الجوھر الفرد نجاۃ عن کثیر من ظلمات 
الفلاسفة مثل إلبات الھیولی والصورۃ المؤدٌي إلی قدم العالم ونفي حشر 
الأجساد''' وکثیر من أصول الھندسة المبتتی علیھا!'' دوام حرکات السموات؛ 
وامتناع الخرق والالتیام علیھا. (والعرض ما لا یقوم بذاته) بل بغیرہ'" بان 
یکون تابعاً لہ'“ نی التحیّز أو مختصّاً بہہ اختصاص الناعت بالمنعورت علی 
ما سبقء لا بمعنی أنہ!” لا یمکن تعقله بدون المحل علی ما وھمء فان ذلك 
إنما هو فی بعض الأعراض. (ویحدث فی الأجسام والجواھر) قیل: ھو”ٴ'من 


)١(‏ قولہ: [نفی حشر الأجساد] لأُنْ الحشر مبىيٌٗ علی حدوث العالم وانفطار السمواتء وکون الصائع 
مختاراً لا موجبأء والکل منتف علی تقدیر قدم العالم. ۱١‏ ''رمضان"۔ 

)٢(‏ قولہ: [المبتتی علیھا... إلخ] الظاھر المتبادر أنه صفة لقوله: (کثیر من أُصول الھندسة)ء فیکون 
المعنی أنه فیه نجاۃ عن کثیر من أُصول الھندسة التی یبتنی علیھا دوام حرکة السموات. قال العلامة 
الخیالی: أدلّة دوامھا المذکورة فی الکتعب الحكمّة المتداولۃ غیر عیلیّة علی الأصل الھندسئ) ولعل 
الشارح اطلع علی دلیل بیتعي عليه علتھا. ٥١‏ 

٢١ قولہ: [ہل بغیرہ] وبہ حرجت صفات اللہ تعا ی؛ لأنھا لیست غیر الذات.‎ )٣( 

(ی) قولہ: [تابعا له] بأن یکون لە واسطة قی العروض ق عروض التحیّز له. ٦١‏ 

(ہ) قولہ: إلا بمعنی أنه... إلخ] ذھب بعض المتکلمین إلی ان معی قیام الشيء بالغیر أُن لا یمکن تعقله 
بدون المحلء وھو لیس بصواب؛ فإله لیس کذلك إِلا فی الأعراض النسبیّة کالأبوّۃ والبٹوٌة بعلاف 
السواد والبیاصض. ٢٢١‏ 

)٦(‏ قولہ: [قیل: ہو... إلخ] ذکرہ بصیغة التمریض؛ لن صفات اللہ تعا ی غیر داخلة ق المقسم وھو 


العالم وعلی ذلك عبٔر بکلمة (ما) عن الممکن الحادث؛ وعرٌف د(العرض٤>‏ بالقیام بالغیر و صفاته تعالی 
لیست غیر الذات. ۱١٢١‏ 


2 


2 
لشن: ال مَة الا (الز عو الدتاة) یج 


ہے ٠٠۔ج۔۔۔‏ سڈ 
گا زماء التعریف: احترازاً عن صفات اللہ تعالی. وقیل: لا بل هو بیان حکمه. ا 
(کالألوان)ء راھوھا قیل: السواد والبیاض؛ وقیل: الحمرة والخضرة 
والصفرۃ أیضاء والبواقي بالترکیب. (والأکوان) وھي الاجتماع والافتراق 
والحرکة والسکون. روالطعوم) وأنواعھا تسعا' وهھي المرارة والحرقة 
والملوحة والعفوصۃ''' والحموضة والقبض''' والحلاوۃ والدسومة والنفامٴء 
ثم یحصل بحسب الترکیب أنواع لا تحصی. (والروائح) وأنواعھا کثیرة 


)١(‏ قولہ: [وقیل: لا] قال العلامة الخیا ی: إِمٌا لخروجھا بکلمة (ما)؛ إِذ ھی عبارة عن الممکن؛ 7ت 
ممکن محدث, وإِمّا لأنھا عرض فلا یصحٌ إحراجھاء اھ. ھذا خلاف لإاجماع المتکلمین قلت: لعله 
بی کلامہ علی ان معنی القیام بالغیر هو اختصاص الناعت بالمنعوتء وھو الذي اختارہ السیّد السند 
ٹی "شرح المواقف"ء فحینٹذ تعریف العرض شامل لھا إِلاّ أنه لم یطلق علیھا لفظ العرض لعدم ورود 
الشرع:یة, ۲۴ 

'قولدہ (آق امیا ص22 آے: اس لیا الساظ لہ حاصلت ضرت لالال لان رثن لان الطعم 
لا بڈ لە من فاعل وھو الحرارۃ والبرودة والکیفیّة المتوسّطة بیٹھماء ومن قابل هو الکثیف واللطیف؛ 
والمعتدلء فإذا ضرب أقسام الفاعل ٹی أقسام القابل حصل أقسام تسعة., نت مواقف"۔. 

(۳) قولہ: [العفوصة] إِنَ التکٹیف یمنع البرودةۃ عن النفوذء ویقاومھا فیحتمع حیعذ أحزاء البرودةء ویر 
فیه تاثیرا عظیماء ویكتفه تکثیفاً بلیغاً متضاعفاء فیحدث فیە العفوصة. ٣٢‏ 'جشرح مواقف". 

)٤(‏ قولہ: [القبض] یفعل البارد ٹی القابل المعتدل قبضاء وھو فی عدم الملائمة دون العفوصةہ والفرق بینە 
وہین العفص ان العفص یقبض باطن اللسان وظاھرہ معأء فیتشر الطبع عنه نفرۃ شدیدةء والقابض 
یقبض ظاھرہ فقطء فلا تکون النفرة عنه ٹی تلك الغایة. ٢١‏ "شرح مواقف". 

)٥(‏ قولہ: [التفاهة] می فوق الم ارت لحاقت ناج فرب شاماتھ/ ٢‏ اش ہ" 

زی قولہ: [لیسث ھا اسماء] قال السی٘د السند قڈی سرن لا اسم لھا عندنا:إلاً من وحرہ قٹلاقہ الأوْل: 

2 ۶ 
× 
اچ رغلین: الَيمَدَالْليد الع التعامہ 7 مو 


والأظھر أنْ''' ما عدا الأکوان لا یعرض إِلاّ الأجسام'''. فاذا تقررٌ ان العالم 
أعیان وأعراض, والأعیان أجسام وجواھر؛ فنقول: الکل حادث أمَا 
الأعراض فبعضھا بالمشاهدة کالحرکة بعد السکون والضوء بعد الظلمة 
والسواد بعد البیاض, وبعضھا بالدلیل وھو طریان العدم کما نی أضداد 
ذلكء فان القدم بنانی العدم؛ لأنٌ القدیم إِن کان واجباً لذاتہ فظاھر” وإلاً''“ 
لزم استنادہ إِلیه بطریق الڑیجاب'؛ إذ الصادر من الشيء بالقصد والاختیار 


(١) 


و 


۲( 
ر9 


۹ و سس نے سب 6 ۹ سس لا سليے سد < ۱۶۸< رد 7۸۱۸ مس ۔ 
کی کے )و الا فی 60 سے الے ای ا ہوا 
ےت ٛےگرو سس جع ریا مس سے و دا ہے رس رسب ہے 


باعتبار الملائمة والمنافرةء فیقال: الملائم طیبء والمنافر منتنء الثاني: بحسب ما یقارنھا من طعم؛ 
کما یقال: رائحة حلوٌةء أو رائحة حامضة الثالث: بالاضافة إی محلّھاء کرائحة الوردہ وأنواع 
الروائح غیر مضبوطةء ومراتبھا ٹی الشدّة والضعف غیر منحصرۃة. ٢٢١‏ 
قوله: [الأظھر أ۵... إلخ] ظاھ رکلام المصتّف ان جمیع أُنواع الأعراض کما یحدث فق الأحسام 
پسغای الحرال لعل الا سآتار لات الاک ا ساعتا کرات لا عرض لا 
الأجسام. ٢٢١‏ 
قول: إِإلإّ الأجسام] المذکور فی "شرح التجرید'' ان الأعراض المحسوسة لا تحتاج إل اکٹر من 
جوھر بمعنی: أنه یمکن وجودھا ٹی جوھر واحد؛ إذ وجودھا غیر مشروط بالمزاج والترکیب عندناء 
خلافاً للفلاسفة. وما ذکرہ الشارح هاھنا من أُن ما عدا الأکوان من الأعراض لا یوحد ق غیر 
الأجسام بمعنی: أنە لم یجر عادته تعا ی بخلقه ٹ غیرھاء رات کات سکا فلا ما ہا لأنْ کلام 
شارح "'التجرید'" فی الامکانء وکلام الشارح فی الوقوع. ۱١‏ "ع ح"۔. 
قوله: [فظاہر] أي: کونہ منافیاً للعدم. ٠١‏ 

قوله: [والا] أي: وإِن لم یکن واجباً لذات ھا لغیرہ. ۱١‏ 

قوله: [بطریق الایجاب] أي: لا بالاختیار حتی یکون المستند إی الواجب بالاختیار حادثاً بالذات. 


ر'ِِ۲٢‎ 


یلیشن: الَينة الْلية (الائ اانتامبة 


زی یت 2 9 ت2 0 
گا یکون حادثاً''' بالضرورةء والمستند إلی الموجب لیر قتی ضرورةۃ آ 
امتاع تخلّف المعلول عن العلق وَأمّا الأعیان؛ فلاأنھا لا تحلو عن الحوادث 
وکل ما لا یخلو عن الحوادث فھو حادث. أُمُا المقڈمة الأولی؛ فلانھا لا 
تخلو عن الحرکة والسکون وھما حادثان. ما عدم الخلو عنھما!” فاأُن 
الجسم أو الجوھر لا یخلو عن الکون فی حیّزء فان کان مسبوقا'' بکون 
آخر فی ذلك الحیّز بعینہ فھو ساکن؛ وإن لم یکن مسبوقاً بکون آخر فی 
ذلك الحیّز بل فی حیّز آخر فمتحرك؛ وہذا معنی قولھم''': دالحرکة کونان 


)١(‏ قولہ: (یکون حادٹا] اذ القصد إ ی إیجاد الموجود ممتنع بداهة واعترض عليه لجواز ان یکون تقڈم 
القصد الکامل علی الایجاد کتقڈم الإإیجاد علی الوجود أنە بحسب الذات لا بحسب الزمانء فیجوز 
مقارنتہ للوجود زماناء والمحال هو القصد إلی إیجاد الموجود بوجود قبله. ۱١‏ 'حیالی"۔ 

(١ی)‏ قولہ: [والمستند إلی الموجب القدیم] الحاصل ان ما یطرأً عليه العدم لا یکون قدیما؛ إذ لو کان 
قدیماء فَإمًّا ان یکون واجبا لذاتە وحینٹذ یمتنع عدمہہ أو مستندا إلی الواجب لذاته بطریق الایجاب؛ 
والمستند إِلی الواجب القدیم لا یطرأً عليه العدمء وإلا لزم تخلف المعلول عن العلة التامّة. "'ع ح 

۱١ قولہ: إعنھما] أي: عن الحركکة والسکون.‎ )٣( 

)٤(‏ قوله: [فان کان مسبوقا. .. إلخ] مرام لعلامة الخیالی علی ما قال فی الحاشیة: وه لو قیل بدل قولە: 
فان کان مسبوقاً بکون آخر فی ذلك الحیز)ء هفإِن کان مسبوقاً بکون آخر فی حیّز آحرہ فح رکة ولا 
فسکون)؛ لم یرد مزال 2 الس رعت لاف خیفل کرت داعلا ق الیکرت؛ لا مس قرلفت راڈ 
أي: وإن لم یکن مسبوقاً بکون آخر فی حیّر آعر. فیجوز ان لا یکون مسبوقاً اصلاً بکون آخر کما 
ٹی آن الحدوث: أو لا یکون فی حیّز آخر بل فی ذلك الحیّز. ٢١‏ 

)٥(‏ قولہ: [ھذا معنی قولھم] ھذا هو المشھور عند المتکلمینء ویتبادر منە ان الحرکة والسکون مجموع 
الکونینء والتمایز بینھما بحسب کونھما فی حیّز او حیّزینء ویرد عليه ان ما حدث ق مکان وانتقل 
۷ل سر ق 1ك فالغ یلرم 7ن کرت کرم ق اھ الغالی سزم سی الح رکا راکرد معا: ولا 

٠ 2‏ 
3 رن 
اچ . |بجلتن: الیَمَة الین (الل کر النتاهَة) او مہ 


زی یچ ٠ی‏ اتا سفن جن کی ا ا اور 

فی آنین فی مکانینء والسکون کونان فی آنین فی مکان واحدء. فان قی”: 4 
یجوز أن لا یکون مسبوقاً بکون آخر أصلا کما فی آن الحدوث فلا یکون 
متح رکا کما لا یکون ساکنا. قلنا: ھذا المنع لا یضرّناء لمَا فیه من تسلیم 
المدعی علی ان الکلام فی الأجسام التي تعدّدت فیھا الأکوان وتجڈدت 
علیھا الأعصار والأزمان. وَأمًا حدوثھما فلأنھما من الأعراض وھی غیر 
باقیة''' ون ماھیة الحرکة لِمَا فیھا من الانتقال من حال إلی حال تقتضي 
المسبوقیّة بالغیر والأزلیّة تنافیھا؛ ولأن کل حرکة فھی علی التقضّی”' وعدم 
الاستقرار وکل سکون فھو جائز الزوال'“ء لأن کل جسم فھو قابل 
للحرکة بالضرورة. وقد عرفت ان ما یجوز عدمہ یمتنع قدمہ. وأمَا المقڈمة 


وجّْھہ الشارح بقولہ: ہفان کان مسبوقاً... إلخ؛ لیعلم ان الحرکة کون أوّْل ف مکان ثانء والسکون 
کون ان ٹی مکان أوٴ٘ل. ٢٢١‏ ۱ 

)١(‏ قولە: فان قیل] هذا السؤال یقرٗر بوجھینء اأحدھما: تقریرہ علی وجه المنع والنقضء فعلی ھهذا 
یمکن للمجیب جوابان علی قاٹون المناظرة أحدھما؛ أنە منع لا یضر للمستدل؛ لأن المائع سلم أأصل 
المدعی وھو حدوث الجسم والجوھرء والآخر ان الکلام لیس ثی الجسم مطلقاء بل فی الأحسام التي 
تعڈدت فیھا الأکوان. ٢١‏ 

)٢(‏ قولہ: [غیر باقیة] لأنه لو کانت باقیة لکانت ممٌصفة بالبقاء الذي هو عرض فیلزم قیام العرض 
بالعرض؛ وھو ممتنع وإذا کانت غیر باقیة فلا تکون قدیمة, ٢‏ 

(۳) قولہ: إعلی التقضی] أي: یتقضّی واحد منھا ویتجدد آخر مثلهء وھو دلیل علی حدوث الح رکة. ٢١‏ 

)٤(‏ قولہ: إ[جائز الزوال] دلیل علی حدوث السکون. ىي "'الخیالی": إِن قلت جوازہ لا یستلزم وقوعہ 
فیجوز ان یوجد سکون مستمرٌء قلت: جوازہ یستلزم سبق العدم؛ لأنَ القدم ینا العدم مطلقاء وبه 


یتم المقصود. ٢١‏ 


نٹ 
یلیشن: ايند اللِية (اللکوة اتا مة) کت 


اح 


شر جام ا ظا فو ھچ لو وا ا اور 


گا الثانیة فان ما لا یخلو عن الحادث لو ڈ لت فی الأزل ےہ الحادث ٗی 
الأزل وھو محال. وھاھنا أُبحاث: الأوّل: آلہ لا دلیل''علی انحصار 
الأعیان فی الجواھر والأجسام وآلہ یمتتع وجود ممکن یقوم بذاته ولا 
یکون متحیزاً أصلا: کالعقول والنفوس المجرٌدة''' التی یقول بھا الفلاسفة 
والحواب": ان المدڈعی حدوث ما بت وجوذہ من الممکنات وھو 
الأعیان المتحیٔزۃ والأعراض؛ لأنْ اُدلَة وجود المجرٗدات غیر تامّة'' علی ما 
بین ى ‏ المطرلاتہ القای ا : أنْ ما ذکر لا یدل علی حدوث جمیع 
الأعراض؛ إذ منھا ما - بالمشاھدة حدوئہ ولا حدوث أضدادہ: 
کالأعراض القائمة بالسموات من الأضواء والأشکال والامتدادات 


() قولہ: [لا دلیل] أي: دلیل یدلْ علی انحصار الأعیان فی الجواھر والأحسامء ولا دلیل علی أنّه یمتتدع 
وجود ممکن یقوم بذاته ولا یکون متحیّزاً أصلاء فلا یصحٌ حصر الأعیان ٹی الجواھر والأجسام. ۱١‏ 

(۲) قولہ: [النفوس المجرٌ٘دة] والاستدلال بأن المجرّد یشارکه الباري تعا ی ٹ التجرٌد فیمتاز عنە بقید 
آحرء فیلزم ترکیب الباري سبحانه مِمًّا بە الاشتراك وہِمًّا به الامتیاز لیس بشیء؛ إذ الاشتراك ق 
العوارض سیّما السلِیّة لا یستلزم الترکیب علی آَنّه یجوز ان یمتاز بتعیّٔن عدميٗء کما هو مذھب 
. ۷ '" بزیادة, 

گولہہ آز العراب] تد باعل سے ساس اما آ0 انف شاتہ لراست سیبحاہ :شال 
وتوحیدہ وصفاتہ وحدوث مالبت وجودہ یکفي لھذا المقصود وھو امت ۲ 

)٤(‏ قولہ: [غیر تامة] کما أنْ ادلّة نفیھا كذلك غیر تامة مٹھا ما سبق آنفاً. ۱١‏ "خ" التقاطا. 

)٥(‏ قولہ: [الثاني] إیراد علی قولء: (أمًا الأعراض فبعضھا... إلخ٭ گریر ات المطلب عاسا ات 


حدوث جو بجمیع أجزائه فلا بد من إثبات جورم پت والدلیل السابق لاینتشضھض ال 
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2 
یلیشن: ال يَة لیے (الا کو الد تامَة) ےج 


زی 2 9ت 02 
گا والجواب : أنْ ھذا غیر مخل بالغرض؛ لأن حدوث الأعیان یستدعی 2 
حدوث الأعراض, ضرورة أُنھا لا تقوم إِلاّ بھاء الغالث'': أُنْ الأزل لیس 
عبارۃ عن حالة مخصوصة حتی یلزم من وجود الجسم فیھا وجود الحوادث 
فیھاء بل هو عبارة عن عدم الأَوَليّة آو عن استمرار الوجود فی أزمنة 
مقذرۃ'" غیر متناھیة فی جانب الماضي. ومعنی أزلیّة الحرکات الحادثة آہ 
ما من حرکة !لا وقبلھا حرکة أخری لا إلی بدایقف وھذا هو مذھہب 
الفلاسف وھم یسلّمون آله لا شيء من جزئیّات الحرکة بقدیم وإنما 
الکلام نی الحرکة المطلقة والجواب: آلە لا وجود للمطلق''' إل فی ضمن 


زا قولہ: |والحراب] حاصلۂ ان یل حدوث الح رکا والسکون بدل غلی حدرث الأعیان کلپ 
بالمقصود. ٢٢١‏ 

(ط) قولہ: [الغالث] إیراد علی قولە: ەما لا یخلو عن الحادث لو بت ي الأزل لزم ثہوت الحادث ىی 
الأزل٤ء‏ حاصلء آنً الأرآیٔه لیست عبارۃ عن کرتہ ىق وفت آر حالة عاصّہ یل عبارة عَن غدم بذایة 
دنہ وا غاف آر واتاء آر خر اسعرارسلاقق ادخ سافت ناضیف ماع 
بالزمانی کالح رکات والفلکیّات: والأزلیّة نی الحرکات أزلیّة تعاقِیّة لا قراریة فلا یلزم بحدوث کل 
حرکة عدم أُزلیْتھا ولا عدم أزلیّة طبعیّة الحرکكة ووجودھا سیّال ٹی ضمن هذہ الوجودات الحادثة. 
۲ 'نظم الفرائد''۔ 


)٣(‏ قولہ: [مقدرة] إنما وصف الأزمنة بالمقدرة؛ لأن الزمان أمر واحد مستمرٌ وانقسامه إی الأزمنة 


أمرفرضي. ٢١‏ ''نبراس" 
)٤(‏ قولہ: [لا وجود للمطلق... إلخ] أي: الحرکة المطلقة؛ إذ ھی مامیّة کلیّة وھی لا توجد بالوجود 
العینئ الأصليٌ إلاّ ٹی جزٹیاتھا. ٢‏ 


ری 
حلیشن: الب اتيد (ال کو المتا۸بة) یج 


زی یت 0ک ا ا ا 2 
گا الجزئیْ فلا یتصّر''' قدم المطلق مع حدوث کل من الحزایات: الرابع' 
الہ لو کان کل جسم فی حیّز لزم عدم تناھی الأُجسام؛ 10700 
السطح'" الباطن من الحاوي المماس للسطح الظاھر من المحوي؛ 
والحواب: أُنْ الحیٔز عند المتکلمین هو الفراغ المتوهًم'“ الذي یشغله 
الجسم'“ وتنفذ فیه أبعادہ وِلَمَا ثبت'' أنْ العالم محدث,: ومعلوم أُنْ 


المحدث لا بد له من محدث؛ ضرورۂ امتناع ت رجح اُحد طرنی الممک ٣”‏ 
من غیر مرجّح, ثبت ان لە محدثا. 


)١(‏ قولہ: إ[فلا یتصوٌٗر... إلخ] أی: لا یتصوّٗر قدم مامیّة الحرکة عضوم ا زلا یرد عليے 
بأن المطلق کما یوجد فی ضمن کل جزئيٗ لە بدایة فیأخذ حکم ذلك الجزئیٗ ا اُعني: البدایة 
كذلك یوجد فی ضمن جمیع الجزئبّات التي لیست لھا بدایةء فیأحذ ہکا الاضبل کی اف 
عدم البدایة وحینئذ لا یلزم حدوث مطلق الحركکة فإن عدم تداھی الحرکات باطل بالتطبیق 
وغیرہ من البراهین۔ ۷ 

(۲) قوله: [الرابع] رد علی قوله: فان الجسم أو الجوھر لا یخلو عن الکون ق الحیٔزء حاصل أنّه لو 
کان کل جسم ںی حیّر لزم عدم تناهي الأحسام؛ لأُن الحیٔز عبارة عن السطح الباطن من الجسم 
الحاوي المماس للسطح الظاھر من الجسم المحويٗء واللازم باطل بالتطبیق والسلميٌ. ٦١‏ 

٢١ قولہ: [الحیٔز هو السطح... إلخ] ہذا مبنيٴ علی مذھب المشائیّة.‎ )٣( 

(ی) قولہ: [الفراغ المتوھم] أي: الخلاء الذي یتوم آله فراغ؛ وھو معدوم ق الحقیقةہ وإنما قبْد 
بالمتوٌم؛ لأُنَ الفراغ الموجود لیس مذھب المتکلمینء وعلی ھذا لا یلزم عدم تداھی الأحسام؛ لأُن 
راج فک کر اس سر ا 02 ۲٢‏ 

)٥(‏ قولہ: إیشغله الجسم] عصّه بالذکر؛ لأنَ الکلام فی الأحسام ؛ وإلاً فھو ما یشغله الجسم او الجوھر. ٣۲‏ ۓ" 
(ن) قولہ: إِلَمَا ثبت] أي: در رہ0 بالعدمء ومعلوم ان وحودہ لیس بذاتہ 
ویستوي ي العقل وجودہ وعدمهہ فلا بد لە من مرحّح یرحٌح أحد الجانبین علی الآحر. ۱١‏ 

(۷) قوله: [|طرفی الممکن] الوجود والعدم. ٢۲‏ 


ری 
جحلیشن: الَینَة الْلقة (الل کو المتل۸ية) وت 


تج 2ی 9006ی ا ت2 2200 

(والمحدث للعالم هو اللہ تعالی) أي: الذات الواجب!'' الوجود الذي 
یکون وجودہ من ذاتهہ ولا یحتاج إلی شيء أصلا''؛ إذ لو کان جائز 
الوجود''“ لکان من جملة العالم فلم یصلح محدٹا'” للعالم ومبدأ لە مع 
أن العالُم اسم لجمیع ما یصلح علما'”'علی وجود لە؛ وقریب من ھذا' ما 
یقال: إِنَْ مبدأً الممکنات باُسرھا لا بڈ أن یکون واجبا؛ إذ لو کان ممکنا 
لکان من جملة الممکنات: فلم یکن مبدء لھاء وقد یتوهٌم!“ ان ھذا دلیل 


ہی 


)١(‏ قولہ: [أي: الذات الواجب] لم یقل أي: الواجب الوجود؛ لأنٌ الاسم الشریف إنما مدلوله الذات 
المتعالیة لا المفھوم. ٢١‏ ''ابن عرس". 

(ػ) قولہ: [وجودہ من ذاتہ] أي: ذاتہ مستقلة فی وجودہ. ٠١‏ 

)٣(‏ قولہ: [إلی شيء اصلا] أي: لا یحتاج إی شيء منفصل عن ذانهء لا فی ذانه ولا ٹی صفاتہ؛ إِذ 
المحتاج هو الممکن. ۱١‏ 

)٤(‏ قولہ: [جائز الوجود] أراد ب×الجائزہ الجائز المباین المغایر للواحب؛ فلا یرد بأنْ الصفات الإلهیّة مِمًا 
یجوز وجودہ؛ ولیست من جملا العالم. ۱١‏ 

)٥(‏ قولہ: [فلم یصلح محد] لأله یلزم کونه علّة لنفسه فی بعض الحواشی قولە: لم یصلح محدثاً 
للعالم؛ إشارة إی مذھب أھل الحقٌ من استناد کل المحدثات إليه تعا ی ابتداء وقولهە: (أو مبدأله؛ 
إشارۃ إلی مذھب الفلاسفة من استناد الممکنات بعضھا إی بعض,ء حتی ینتھي إلیه تعا یء والتلخیص 
أله لو کان جائز الوجود لم یصلح ان یکون صانعاً للعالم علی المذھبین. ٦١‏ 

رز قولە: إما یصلح عَلما] أي: علامة ودلیلاً علی وجود المبدأً لە والشيء ول غلى لیے قاہ بکرت 
ساوستارت اذ لا یکون حینذ من العالم فیلزم التناقض. ٢١‏ "خیالی"۔ 

)١۷(‏ قوله: [قریب من ھذا] أي: من قولنا: دلو کان جائز الوجود لکان من جملۂ العالمء والمراد ان 
حاصل لتلل راد للا اذ الأوٴل بطریق الحدوث والغاني بطریق الامکان. ۱١‏ "'ن" 

(۸) قوله: [|قد یتوهٌم] لیت شعري کیف نسب ھنذا التومٌّم بعض المحشّین إلی صاحب ''المواقف' وھو 
برئ منه؛ بل قد صرّح بأن هذا الوجه مختصٗ بالتسلسلء إلا آله قال فیما بعد: دإنما یتم هذا الوجه إذا 

: ۱ 
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اچچ زجان: ان الاب (النر النتلامبة او 


زی شر جا یا افو جح چو ول وا ا اور 3 
گا علی وجود الصائع من غیر افتقار إِلی إبطال التسلسل,ء ولیس كذلك؛ بل 2 
ہو إشارۃا'' إلی أحد أدلَة بطلان التسلسل وھو أنہ لو ترتب سلسلة 
الممکنات لا إلی نھایة لاحتاجت إلی علة وھي لا یجوز أن یکون 
نفسھا''' ولا بعضھاء لاستحالة کون الشيء'' علّة لنفسہ ولعللہ!*“ء بل 
خارجاً عنھاء فیکون واجباً فتقطع السلسلق ومن مشھور الأدلّة برھان 
التطبیق؛ وھو ان نفرض من المعلول الأخیر إلی غیر النھایة جملة وممًا قبله 
بواحد'“ مثلاً إلی غیر النھایة جملة أخریء تم نطبّق''' الحمللین بأن 


ریہ ےو بی "و" لزم الدور. ٦١‏ 

)١(‏ قولہ: [بل هو إشارۃ] نیہ بحث؛ لان الاشارۃ إی دلیل بطلانه لیس افتقاراً لہ وإنما ثُت الافتقار إِن 
بطلانہ مقدمة للدلیل علی وجود الصائعء ولیس کذلك. ۱١‏ "ر" 

٢۲١ قولہ: [نفسھا] أي: نفس سلسلة الممکنات.‎ )٢( 

(۳) قولہ: [لاستحالة کون الشيء... إلخ] أي: لو کان علّة مجموع السلسلة ھی مجموع السلسلة لزم 
أن یکون الشيء علّة لنفسه؛ وھذا محال لاستلزامہ تقدم الشی علی نفسهەء ولو کان بعض السلسلة علة 
لمجموع السلسلة لزم ان یکون الشيء علّة لنفسه ولعلل اما الأُوّل فان ھذا البعض داخل تی 
المحموعء وَأمًّا الثاني فلأنْ ذا البعض علّة لمَّا سواہ من السلسلة. ۱١‏ "'ن" 

)٤(‏ قولہ: ا لعللہ] مثلاً نفرض أَنَ الألف علة للباء والجیم والدال وھلم جرّآء تم نقول: الألت ایضا مکی 
ارڈ لی علق سے آا برع عل رسس نا عااسی تلق نود راباء ما تلم آھ رکرھ با 
علہ زاذلٰ الذي هو علة للباء۔ ٢‏ ان" 

٦١ قولہ: إممًا قبله بواحد] أُي: من المعلول الذي هو علّة للمعلول الأخیرء کالحادث الیومیٌ.‎ )٥( 

گرلہ: [جبل(آخری] سے پکوت الحملةا اگرل کلا وَالَسمَلة القانااچری ۲۷ 

(۷) قولہ: إِمْ نطببق] قال الملاً حسن: معی التطبیق إیقاع المرتبة بازاء المرتبةہ لا بالحرکة ولا بإیقشاع 
المحاذاقء بل بن یحکم العقل حکما صحیحا واقعیّاء بأن ٹی السلسلة الأُو ی أعني: سلسلة الکل مبدأء 

5 ت2 

اچس رطی: الَيَتَایلبّ الکعالعابہة جو و 


ین 


گا تحعل الأزل من الجملة الأولی یازاء الأوٴل من الجملة الثانیةء والثاني 
بالثانيی وھلم 7 فان کان یازاء کل واحد من الأولی واحد من الثانیة 
کان الناقص کالزائد''' وھو محال؛ وإن لم یکن فقد وجد فی الأولی ما لا 
یوجد یاإزائہ شيء من الغانیة فتتقطع الثانیة''' وتناھی ویلزم منە تتناھي 
الأولی؛ لأنھا لا تزید علی الغائیة إِلاّ بقدر متناہ, الزائد علی المتامي بقدر 
متناہ یکون متناہیاً بالضرورقء وہذا التطبیق”' إنما یکون فیما دخل تحت 
الوجودا' دون ما هو وهمي محض: فإله بنقطع بانقطاع الوهم٭ فلا یرد 
النتقض بمراتب العدد, بأن تطبق جملتان إحداھما من الواحد لا إلی نھایق 


(١) 


و 


رو 


و 


مك 


أعتي: (أ کما ٹيی سلسلة الجزء مبدأء أعني: ہج) وھمکذا یحکم العقل بتعیین المراتب بسبب 


شر جام ا یا کسفم ج چت الو وا ا اور 


الترتیب. ۱١٢١‏ 
قولہ: [الناقص کالزائد] أي: یلزم مساواة الکل و الجزء وھو محال؛ إذ یلزم حینشذ اجتماع 
النقیضینء السالبة الجزنیّة و الموجبة الکلیّة والتفصیل فی شرح ''السلم''ء للملا حسن.٢٥‏ 
قوله: [فتسقطع الثانیة] أي: سلسلة الجزء؛ لأُھا لو کانت سلسلة الجزء منقطعة للزم قلب 
الموضوع. ٢٢١‏ 
قرت: [وفها التطیق] جواپ سڑال نٹ افریرہ: آن برمان ااطیی بخری ق عراب الد 
ومعلومات اللہ تعا ی ومقدوراتہ مع أُنھا غیر متناھیة, ٥١‏ 
قوله: [تحت الوجود] أي: الوحود الخارحيٗ سواء کان وجودہ مجتمعاً مرا أو غیر مرئب: أو 
سساتاً فلاعید الکقیب راتا عند الگا 8ت ری لاق اشرجرنات الشسحعۃ ا حرف ٠١‏ 
ام ے' 
قوله: [بانقطاع الوھم] لرضت لا لا ولا ق جات الطیل مر تعن اعاداللسای آگا اشہور 
الاعتباریة فلا وجود لھا یی الخارج ولا یی الذھن؛ لأئە لا بقدر علی استحضار ما لا نھایة له مفصَا 


فلا یجري التطبیق إِلاّ نی ما استحضرہ الوھم. ٦ن‏ 


مجلی٘ن: اللََِمَدالفْليَة (اكیئ انتاهمَّة) 


یی 7 9 ا ت2 26220 
گا والغانیة: من الاثنین لا إلی نھایة ولا بمعلومات الله چم ومقدوراتہ: فان َ8 
الأولی اکٹر'' من الثانیة مع لا تناھیھما؛ وذلك لإُن معنی''' لا تناھی 
الأعداد والمعلومات والمقدورات أنھا لا تنتھی إلی حذد لا یتصوّر فوقہ 
آخر لا بمعنی ان ما لا نھایة لە یدخل فی الوجود فالہ محال. رالواحدم 
یعنی: أُنٗ''' صانع العالم واحدء ولا یمکن أن یصدق مفھوم واجب الوجود 
إلأا علی ذات واحدقء والمشھور فی ذلك بین المتکلمین برھان التمائو!“ 
المشار إليه بقوله تعالی: ظالّوْ كانْ فيهِمَا آلهَة إلاً الله لَفَسدکاہ [الأنبیاء: 
۲. وتقریرہ: آنه لو یکن انا“ لأمکن بینھما تمائع بأن یرید اُحدھما 
حرکة زید والآخر سکونہ؛ لأُن کلا منھما فی نفسە أمر ممکن وکذا تعلّق 


)١(‏ قولہ: [الأولی اکٹر... إلخ] أي: المعلومات اکثر من المقدورات؛ فان علمه تعا ی یتعلّق بذاته ومي 
فی عقشسے وھکذا بتعلق بالمحالات مع أُنھا غیر مقدورة, .5 

)٢(‏ قولہ: [وذلك لأن معنی... إلخ] توضیحہ ان الا وعدم فرع الوجود ولو ذھناء ولیس الموجود 

من الأعداد والمعلومات والمقدورات لا قدرأ متناھیاء وما یقال: إِنھَا غیر متناھیةء معناہ عدم الانتھاء 
ِل حدّ لا مزید علیہ وخلاصتە أَنھَا لو وحدت بأسرھا لکانت غیر متناھیة. ۱١‏ 'خیالی"۔ 

(۳) قولہ: [یعني أنٗ... إلخ] قد سبق أُنْ صانع العالم هو الذات الواجب الوجودہ فمعنی الواحد عدم 
اشتراك مفھوم الواجب الوجود بین الین وإليه أشار بقوله: ولا یمکن أن یصدق... إلخ4. ٢١‏ 

)٤(‏ قولە: [برھان التمائع] سمّی بہ؛ لأئہ مبنيٴ علی فرض التمائع؛ لأله یییٔن فيه تمانع الأَلمة عن الألوهیّة 
قیل: ہذا البرھان لا یمنع صدق مفھوم الواجب علی الأکثر إِلاّ اذا ثبت ملازمة الوجوب والصائعیّة 
قلت: إمکان الصانعیّة لازم لذات الواجب؛ وإمکانھا ملزوم لامکان التمائع الملزوم للمحالء وقد لزم 
سی رف اعد نیکرت اڈ ٢‏ 'نظم الفرائد''. 

)٥(‏ قولہ: [لو أمکن إلھان] أي: صانعان قادران علی الکمال بالفعل أو بالقوٌةء فلا یرد احتمال أُن یکون 
آحد راحین طَااً کترا رالاس علض ۷ا غیاق', 


2 
یلیشن: ال يَة لیے (الا عو ال اتا مَة) ےج 


یی 27 3لت 202 
الارادة بکل منھما 8ی نفسہ؛ إذ لا تضاذ بین الإرادتین”' بل بین المرادین: و 
وحینئذ إِمّا أُن یحصل الأمران؛ فیجتمع الضدان أو لا فیلزم عجز اأحدھما 
وھو أمارۃ الحدوث والامکان'' لمَا فیه من شائبة الاحتیاجء فالتعدد مستلزم 
لامکان التمائع المستلزم للمحال؛ فیکون محالاء ھذا تفصیل ما یقال: إِنْ 
اأحدھما إن لم یقدر علی مخالفة الآخر لزم عجزہ؛ وإن قدر لزم عجز 
الآخر. وبہما ذکرنا یندفع ما یقال'': إِله یجوز أن یتفقا من غیر تمائع أو أُن 
تکون الممانعة'' والمخالفة غیر ممکنة لاستلزامھا المحال؛ أو أُن یمتتع 
اجتماع'' الإرادتین کإرادة الواحد حرکة زید وسکونە معا. واعلم أُنْ قوله 
تعالی: لو کان فيهِما آلهة إ الله َفسدکا[الأنبیاء: ]۲٢‏ حجة إقاعیّة 


)١(‏ قولہ: [لا تضاد بین الڑرادتین] أي: إرادۃ الحرکة والسکون لتعدًّد محلھماء وھو المریدان. نعم 
ساقہنا رخ رید راخت لکل لیس سحل الارادتینء بل المرادین حتی امتنع اجتماعھما فیهء بخلاف 
إراوتی الراحد للضثاین فاضما متضاثان لالخاد الصحل, 1۷ گر" 
(ػ) قولہ: [أمارۃ الحدوث والإمکان] أي: دلیلھما؛ إذ یلزمہ الاحتیاج وو نقص یستحیل عليه تعا ی 
بالإاجماع القطعي. ۲ 'عیا لی" 
(۳) قولہ: [یندفع ما یقال... إلخ] دفع ھذا المنع بقوله: ہلأمکن بینھما تمانع)؛ لأن جراز الاظفاق لا بناق 
إمکان التمائعء وإمکانه یکفی لائبات المطلوب بلا حاحة إی الوقوع. ٢٢١‏ 
)٤(‏ قولہ: [أو أن تکون الممانعة... إلخ] جک مرا لان کاڈ نصضا عق آے سگکور ۹١‏ 
)٥(‏ قولہ: [أو أن یمتتع اجتماع... إلخ] دفعه بقوله: لا تضاد بین الارادتین)ء فلا یکون اجتماعھما 
الا ۱١٢‏ 
( قولہ: [حجُة إقناعیّة] قال سیّدنا الشاہ فضل الرسول القادريٗ البدایونيی قدس اللہ سرّہ فی ''المعتقد 
المنتقد"ء عن "کنز الفوائد": استدلَ جمیع المتکلمین بقوله تعا ی: لو کان فيهِمَا أَلٰهَة إِلاً اللَهُ 
لَفْسَدکا4[الأنبیاء: ٢۲]ء‏ وأخذوا منھا دلیلین إشارة وعبارة والاوّل: سنّوھا برهان التمائعء واثفقوا 
5 ٭‌ت 
کچچ .|جحلشن: ال لن (الز کر التعلممَة) کت 


٠‏ ےی اہ اس ال نیا سن مال دوہ ال 

زی یت کو ئ0 و ت2 30 : 

والملازمة عادیْ علی ما هو اللائق بالخطابیّات(<' فانْ العادۃ''' جاریة ۴ 
بوجود التمائع والتغالب عند تعدّد الحاکمء علی ما أشیر إليه بقوله تعالی: 
وَلَعَلا بْعْضْھُمْ عَلَی بَعُض) [المؤمنون: ۹۱]ء وإلا'' فان أرید الفساد 
بالفعل أي: خروجھما عن هذا النظام المشاھد فمجرّد التعدد لا یستلزمەہ!“ 


علی آله قطعيٗء والثانی: خطابيٌ عاديٗء واختلفوا فیهہ فمنھم من جعله إِققاعی٘اً کالسعد ومن وافقہ 
ومنھم من قال: إِله قطعیٌ کابن الهمّام ومن سایرہہ انتھی. وقال العلاأمة عبد العزیز الفرھاریٔ: یرید أنَ 
الدلیل الذي یفیدہ لفظ هذہ الایة ظنَيٌ أُمًا البرھان الذي یستنبط بانتقال الذھن من ظاھرھا إ ی باطنها 
فقطعيٗء وإنما یسمّی الدلیل الظّيٌ إِقتاعی٘؛ لالہ یقنع بە من لا یحتمل کلفة البرھان. ٥١‏ 

)١(‏ قولہ: [اللائق بالخطابیّات] أي: بالأدلۃ التي یقصد بھا تسلیم السامعین للمدّعی علی حسب الظِنٌ 
الغالب. ۱١‏ "'ن" 

)٢(‏ قولەه: |فان العادۃ] قال العلامة فضل الرسول البدایونيی رحمہ اللہ ٹ 'الستقد"؛ لأن العادڈ الثم 
التی لم یعھد قطٌ اختلالھا نی ملکین مقتدرین فی مدینة واحدة عدم الاقامة علی موافقة کل للآخر ق 
کل جلیل وحقیرء بل تآأبی نفس کل وتطلب الانفراد بالمملکة والقھرء فکیف یإلھینء والاله یوصف 
بأقصی غایات التکبّر کیف لا یطلب لنفسە الانفراد بالملك والعلوْ علی الآخر کما أحبر سبحانهہ 
َقولة: طَلمَا بَنْضهُمْ عَلی بَعْض4[المؤمنون: ۱. والعلوم العادیّة کالعلم حال الغیبة عن جبل 
عھدناہ حجرا آنه الآن حجر داخلة فی العلم القطعيٴ. والتجربیّات من أقسام البرھان یعلمه المبتدي؛ 
وإن آمکن فرض غیرھا بفرض خرق العادة؛ إذ ھو الجزم المطابق للواقع والموجب لە العادة القاضیة 
التی لم یوجد قط خرمھاء وھي ھاھنا ثابتة ونسي من قال غیر هذا آله لم یؤخذ تی مفھوم العلم القطعیٗ 
استحالة النقیض, بل الماخوذ مجرٌد الجزم عن موجب بأنَ الآحر هو الواقع. وإن کان نقیضه لم 
یستحل وقوعه. َِّ 9و" ٤4‏ ۶۶۶۰ء و وت لد رکامار ۷ ماعصضا 

(۳) قولہ:[وإلا] أي: وإن لم تکن الححّة إقناعیّة والملازمة عادیّة بل قطعیّة وعقلیّة, ٠١‏ 

)٤(‏ قوله: [لا یستلزمہ] أي: مجرّد التعدد لا یستلزم الفساد بالفعلء بل اِنما یلزم من تحقق التخالف و 
التمائعء و مجرٌّد التعدد لا یستلزم التخالف. 


3 ۱ ِ_ رٍ 
کچھ زاشن: ال لن (ال کر ال لت جو و 


یل 27 |9 لت ا ا میم انت 
لجواز الاتفاق علی ھذا النظام وإن أرید اِمکان الفساد فلا دلیل علی 2 
انتفائہ'' بل النصوص شاھدة بطيٴٗ السموات''' ورفع هذا النظام؛ فیکون 
ممکناً لا محالة لا یقال: الملازمة قطعیّة والمراد بفسادھما عدم تکوٗنھماء 
بمعنی أنە لو فرض'' صانعان لأُمکن بینھما تمانع فی الأفعال كَلھاء فلم 
یکن أحدھما صانعا فلم یوجد مصنوء:؛ لا نقول: اِمکان التمائع لا 
یستلزم الا عدم تعدد الصائع؛ وھو لا یستلزم انتفاء المصنوع<ٴ علی أنہ 
یردا'' منع الملازمة ان أرید عدم التکوٴن بالفعلء ومنع انتفاء اللازم ان أرید 
بالامکان؛ فان قیل: مقتضی کلمة ؛١لو؛‏ انتفاء الثاني فی الماضي بسبب انتفاء 


)١(‏ قولہ: [لا دلیل علی انتفائه] أي: إِن أرید إمکان الفساد فنسلّم الملازمة لکتّا لا نسلّم بطلان 


اتال ی. ٢٢١‏ 
(ی) قولہ: [بطيٗ السموات] قال تعا ی: طلَوْمَ تُطٰوِي السّمَاءَ كَطيٌ السٌجل للکتب٢4[النبیاء: ]٦۰١‏ وغیرہ 
من الایة, ٢١٢١‏ 


)٣(‏ قولہ: [بمعنی آله لو فرض... إِلخ] إشارۃ إلی إإبات الملازمة یعي: تقریر برھان التمانع أَنّه لو تعدّد 
الآلھة لم یتکوّن السماء والأرض؛ لأن تکوٴنھما إِمّا بمحموع القدرتین؛ أو بکل منھما أو بأحدھما 
والکل باطل. ٦١‏ "ر" 

)٤(‏ قولہ: ت انتفاء المصنوع] ھذا الجواب مبِيْ علی أُنْ الظاھر المتبادر عدم التکوّن 
بالفعلء أي: آنٹا لانسلم أُن امکان التمائع یستلزم عدم تکوّنھما بالفعلء فان اإمکان التمانع لا یستلزم 
وقوعه فیجوز ان یوجد بارادة اأُحدھما قبل وقوعهہ. ٢١‏ 

)٥(‏ قولە: إعلی أنه یرد] معنی العلاوۃ أُن یقال: إن اُردئم بلزوم عدم التکوّن عدم التکوٌن بالفعل فیمنع 
الملازمة فان المستلزم لە الوقوع لا الامکانء فیجوز ان یوجد بإرادة أحدھما قبل وقوعہ وإن اُردم 
بہ عدم التکوٗن بالامکان فالملازمة مسلّمة فان إمکان التمائع یستلزم إمکان عدم التکوٗن لکن لا 
نسلم بطلان اللازمء بل لا بڈ لە من دلیل. ٢١‏ ''حاشیة عبد الحکیم". 


2 
لشن: ال مَة الا (الز و ال دتاة) یج 


را 3 2 مو سے 
گا ایازل, فلا یفید!'' إلا الدلالة علی ان انتفاء الفساد فی الزمان الماضي 3 
بسبب انتفاء التعدد قلنا: نعم ھذا''' بحسب أصل اللغة لکن قد تستعمل 
للاستدلال بانتفاء الجزاء علی انتفاء الشرط من غیر دلالة'" علی تعمین 
زمانء کما فی قولنا: لو کان العالم قدیماً لکان غیر متغیّر والآیة'''من هذا 
القبیلء وقد یشتبهہ علی بعض الأذھہان'“ أحد الاستعمالین بآخر؛ فیقع 
الخبط. رالقدیم) ھذا تصریح”' بما علم التزاما؛ إذ الواجب لا یکون إلً 


)١(‏ قولہ: [فلا یفید] فیلزم ان یکون کلا الانتفائین أي: انتفاء التصدد وانتفاء الفساد أمرین مقرٗرین 
معلومین للسامع لکن قصد بإدخال ہلو؛ علیھما تعلیل الشاني بالأوٴل أُي: ان انتفاء الفساد بانتفاء 
التعدد ٹی الزمان الماضي؛ مع ان المقصود من الاستدلال بیان تحقق انتفضاء الأوٴل بحسب جمیع 
الأزمنةء بدلیل تحقق انتفاء الثانيء ھذا ملخ٘ص ما فی الحاشیة. ٢٢١‏ 

)٢(‏ قولہ: إنعم ھذا... إلخ] أي: سلمنا أُنْ المعی الأصلیٌ لکلمة ہلو؛ هو ما ذکرتٹ: لکن قد تستعمل 
للاستدلال بانتفاء الجزاء علی انتفاء الشرطء فاندفع الاعتراض الاأوٌل. ۱١‏ 

(۳) قوله: [من غیر دلالة... إلخ] بہذا یندفع الاعتراض الثاني. ٠١‏ 

)٤(‏ قولە: إوالایة... إلخ] قال الشارح ںی ار امس : معنی قول ال العرییّة أئّه یستدل بامتتاع 
لی اناج آقاقی من خر السضات إلی ان علَة انتفاء مضمون الجزاء ما ھی وَأمًا عند المنطقیٔین 
فعندھم للدلالة علی ان العلم بانتفاء الثاني علَة للعلم بانتفاء الأوٴل ضرورة انتفاء الملزوم بانتفاء اللازم؛ 
من غیر التفات إلی أُنْ علَة انتفاء الجزاء ٹی الخارج ما هي وقوله تعا ی: لو كانَ فيهِمَا أَلٰهَة إِلاً اللَءُ 
لَفسَدنا4[الأنبیاء: ]۲٢‏ وارد علی هذہ القاعدة. ٦١‏ 

)٥(‏ قولہ: [علی بعض الأذھان] راد بە ابن الحاحب حیث اعترض علی کلام الجمھور بأنَ الأوٴل سبب 
زالائی عستے؛ وانتفاء السبب لا یدل علی انتفاء المسببّ لجواز أُن یکون للشيء اسباب متعدّدةء بل 
لأمر بالعکس؛ وی انا الأژل امتاج الثانيیء فزعم ار العانحب تن المعنی الانتفائي والاستدلا ی 
واحدہ مع أُنْ کلا منھما مععی مستقل. ۲٢‏ 

رت قولە: [ھذا تصریح] أي: قد صرٌح المصتّف ھنا بما علم فی السابق التزاماً من قوله: دالمحدث للعالم 

5 ٭ت 

کچھ طلتی: الیل (الکع امہ می و 


پر کر 20ط 

سیت 21 2 لت 2002 ۰ 
قدیماء أي: لا ابتداء لوجودہ؛ إذ لو کان حادثاً مسبوقا ٭ لکان 1 
وجودہ من غیرہ ضرورق حتی وقع'' فی کلام بعضھم: ١٢ن‏ الواجب 
والقدیم مترادفان)ء لكنه لیس بمستقیم!'” للقطع بتغایر المفھو مین واإنما 
الکلام فی الدساري بحسب الصدق؛ فان بعضھم علی ان القدیم أُعم من 
الواجب لصدقه علی صفات الواجب بخلاف الواجب؛ فاله لا یصدق 
علیھاء ولا استحالة'“ نی تعدد الصفات القدیمة وانما المستحیل تعدد 
الذوات القدیمة. ری کلام بعض المتأخخرین کدالامام؛ حمید الدین 
الضریريٗ رحمه الله ومن تبعه تصریح ان واجب الو جود لذاتہ ھو اللہ تعالی 
وصفاتہ تک واستدلوا علی ان کل ما ھو قدیم فھو راجب لذاته بأنهہ لو لم 


هو اللہ تعا ی). ٢٢‏ 

)١(‏ قولە: [مسبوقاً بالعدم] تفسیر للحادث للتبیه علی ان مصطلح الفلاسفة غیر مرادہ فإهُم یسمّون ما 
یحتاج ٹی وجودہ إی الغیر حادثاء ولو کان غیر مسبوق بالعدم. ۱٢‏ "ن" 

(۲) قولہ: [حتی وقع... إلخ] غایة اق لن راس لہ یکرت لا تما أي: بلغ استلزام الوجوب القدم 
إلل ان زعم بعضھم ترادفھما. ۱١‏ "'ن" 

)٣(‏ قولہ: [لكته لیس بمستقیم] فان مبنی الشرادف علی الاحاد فی المفھوم؛ ولا خفاء ق أَنْ مفھومی 
اراسپ راقدیم ارت لأن الواجب ما یکون وجودہ من ذاتهء والقدیم ما لا یسبق عليه العدم؛ 
لعل ھذا الخلاف یرجع إی الاصطلاح قال العلامة الضیال: قتناہ کل رجفرۃ بالات 
التساوي: قال ٹی "التبصرة": الایمان والاسلام من قبیل الأسماء المترادف فکل مؤمن مسلم وبالعکس. 
تر لکل راد سیمائھرما علی حدق ۷ 

)٤(‏ قولہ: [ولا استحالة... إلخ]جواب عمّا یقال: وھو أله لو صدق القدیم علی صفات الواجب: للزم 


تعداد التدمای ۱۴ 
)٥(‏ قولہ: [ھو اللہ تعالی وصفاتہ] یرد علی ظاھرہ ان کل صفة محتاجة إلی موصوفھاء فکیف تکون واجبة 
5 _۔۔۔ ٭ ت2 
کچھ رغلی: الَيَمَدَاليْليَد (الکر النعلنبة) ای و 


زی شر ج لد یا کس نے 09 اون 
گا یکن واجبً لذاته لکان جائز سی سم فیحتاج فی وجودہ إلی مخصٌص 2 
فیکون محدٹا؛ إذ لا نعني بالمحدث إِلاّ ما یتعلق(”' وجودہ یایجاد شيء 
آخرء کو اعترضوا!'' بأنْ الصفات لو کانت واجبة لذاتھا لکانت باقیة 
والبقاء معنی, فیلزم قیام المعنی بالمعنی فاجابوا بن کل صفة فھي باقیة 
ببقاء هو نفس تلك الصفةا وہذا کلام(“ فی غایة الصعوبةء فان القول 
بتعدد الواجب لذاتہ مناف للتوحید' والقول یامکان الصفات'' ینانی 


ال : ہت ۲ ملتقط من "العیال' و وحاشیتھا. 

)١(‏ قولہ: [إلاً ما یتعلّق... إلخ] ہذا یدلْ علی ان وجود الصفة القدیمة لا یتعلّق بإیجاد شيء وھذہ جھالة 
یةء وإن قالوا: ٭کلامنا ٹی القدیم بالذات والصفة لیست كذلك)؛ لم یصح حکمھم بوجوب 
الصفات: ٢١‏ 'خیالی". 

() قولہ' إِئمَ اعترضو!ا] لا خفاء ٹی ان ھذا الاعتراض کما یرد علی القول بوجوب الصفات؛ یرد علی 
القرل اتا ضا ۱١‏ 

(۳) قولہ: [ھو نفس تلك الصفة] أي: البقاء لیس أمراً موجوداً عارضاً حتی یلزم قیام العرض بالعرض؛ بل 
البقاء عبارۃ عن استمرار الوجودء وذلك لیس بأمر زائد علی الوجود بخلاف الأعراض؛ فإن بقائھا 
غیرھا لانفکاکه عنھا حال الحدوث. ٢٢١‏ 

)٤(‏ قولہ: [ھذا کلام] أي: کلام حمید الدین الضریريٌ بأنْ الصفات واجبة وقول بعض المتکلمین بن 
واجپ الو جرد لناتدھو الله تعال آۃ عسصفائف ۲۷ 

)٥(‏ قولہ: [مناف للتوحید] رد علی الضریريٗ یعتي: علی تقدیر کون الصفات واجبة الوجود لذاتھا یلزم 
القول بتعدد الواجب لذاتہء وھو مناف للتوحید. ٢٢١‏ 

)٦(‏ قولہ: [القول یامکان الصفات] رد علی بعض المتکلمینە فإنھم یقولون: بأنّ واجب الوجود لذاتہ هو 
الله تعالی لا صفاتہء فیلزم أن تکون الصفات ممکنة. ٢١‏ 


جحلیشن: الَینَة الْاِقة (ال کو اإمتلمية) و کت 


زی 27 0 لت مت 
گا تولی۔: دا کل ممکن فھو حادث)ء فان زعموا!'' أنھا قدیمة بالزمان 2 
بمعنی عدم المسبوقیّة بالعدم وھذا لا ینافی الحدوث الذاتي بمعنی 
الاحتیاج إلی ذات الواجب فھو قول ہما ذھب إليه الفلاسفة من انقسام کل 
من القدم والحدوث إلی الذاتي والزماني وفيه 7 ''لکثیر من القواعدہ 
وسیأتي لھذا زیادة تحقیق إِن شاء الله تعالٰی. (الحيٗ القادر العلیم السمیع 
البصیر''' الشائی المریدم؛ لإأنْ بداهة العقل جازمة بأنْ محدث العالم علی 
ھذا النمط البدیع والنظام المحکمم مع ما یشتمل عليه من الأفعال!'' المتقنة 
والنقوش المستحسنة لا یکون بدون ھذہ الصفات: علی أنْ أضدادھا(“ 


)١(‏ قوله: [فان زعموا] دفع دحل مقدّر تقریرہ ان یقال: لُمًا یجوز ان تکون الصفات قدیمة بالزمان 
وحادثة بالذاتء فلا یلزم الفساد علی القول بإمکان الصفات؛ لأُنه لا تنانی بین الحدوث الذاتي والقدم 
الزماني. ٠١‏ 

() قولہ: [فیه رفض... إلخ] لأن القول بأن الصفات قدیمة بالزمان وحادثۃة بالذات یستلزم أن یقال ٹپ 
العناصر وغیرھا کذلكء وھذا هو مقصود الفلاسفة من العالم؛ لأَّھم یقولون: بأنْ العالم قدیم بالزمان 
بمعتی: عدم المسبوقیّة بالعدمء وحادث بالذات بمعنی: الاحتیاج إی ذات الواجب؛ وھذا رفض للقواعد 
الاسلامیٰة. ٢١‏ 

(۳) قولہ: [السمیع البصیر] بلا جارحة من الحدقة والأذنء کما اه علیم بلا دماغ ال قال العلاة 
فضل الرسول البدایونيی قڈس سرّہ: المراد بالسمع صفة وجودیٔة قائمة بالذات؛ شاھا إدراك کل 
مسموع وإن محفي؛ وبالبصر صفة وجودیّة قائمة بالذات شانھا إدراك کل مبصر وإِن لطف. ٢١‏ 

)٤(‏ قولہ: [الأفعال] نی بعض الحواشی أي: المفعولات؛ لأُھًا التي یشتملھا العالمء وأتًا نفس الأفعال 
نسارو خرن تعاقات ذص ھانت أُو تعللقات القدرة عند غیر القائل ''م' ٢٢.‏ 

)٥(‏ قولە: [علی أنْ أضدادھا] دلیل ثان حاصلہ: آئه لو لم یصف بھذہ الصفات لزم اُن یصف بأضدادھاء 
وعی المرت والتجر والخیل والصنم ولس وکلھااتنائص فضیتعیل علیہ تعالق, ۱۷ 


2 
لیشن: ال مَة الْلۃ (الز عو الدتاَة) یج 


زی 27و 6ظ 7ے میمت 
وو ہے ےم چھت 
لا یتوقف!'' ثبوت الشرع علیھا فیصحٌ التمسّك بالشرع فیھا کالتوحید 
بخلاف وجود الصائع''' وکلامہ ونحو ذلك'” ممًا یتوقف ثبوت الشرع 
غلی لسن رص لا ا بترم ناف بل یفتقر إلی محل یقوٌمہ فیکون 
سک ؛ ولأنه یمتع بقاؤہ وإلإً لکان''' البقاء معنی قائماً بە فیلزم قیام 
المعنی بالمعنی وھو محال؛ لإُنْ قیام العرض بالشيء معناہ ان تحیّزہ تابع 
ہو ہپ وی و ہپ ا پر کچ مس ببعیّتةه وھذا مب يٴ!'' 
علی أُن بقاء الشيء معنی زائد علی وجودہ؛ وأن القیام معناہ التبعیّة نی 


)١(‏ قولہ: [قد ورد الشرع] دلیل الث تقریرہ: أُنْ القرآن والأحادیث قد نطقت بثبوت الصفات 
لیاکروڈ لا اس ماف اقا ل۷ مکسارات 0ا لمات ہاراسے ۷٢ا‏ 

(۲) قولہ: [بعضھا مِمًا لا یتوقف... إلخ] إشارة إلی جواب سوال مقدر وھو أن یقال: إِنّ وت الشرع 
موقوف علی تلك الصفاتء فلو استدل بثبوت الشرع علیھاء فیلزم ان یکون المعلول علة لعلتہ فیکون 


را 19ر 
)٣(‏ قولہ: [کالتوحید] فإله مِمًا لا یتوقف ثبوت الشرع عليهء فیصحٌ التمسّك علی کون الواحب واحداً 
بالدلیل الشرعي. ٢١‏ 


)٤(‏ قولہ: [بخلاف وجود الصانع] فان معرفة الشرع موقوفة علی معرفة وجود الصائعء وکلامه بالأمر 
والٹھی والخبں فالاستدلال علیھا بالشرع دور. ٢١‏ 

٢١ قولە: [ونحو ذلك] کالعلم والارادة والقدرة.‎ )٥( 

(ت) قولہ: ا مات أي: وإن لم یکن البقاءِ ممتنعاً. ۱١‏ 


(۷) قولہ: [ھذا مبنيٗ... إلخ] أي: دلیل بقاء الاخراض باعل آن بقاء اش سی زائدعلی 
وجودہ. قال العلذّمة الحیا ی: وعلی ات ھذا الزائد أمر موجود قي نفسه حتی یکون ضا ور 
سرع ایض ۷ 


نٹ 
غلئن: اتد لان (الاع الاتلمبة) یو 


یی شر جال دا یا سفن چو 0 ا ون 
- والحقٌ أن البقاء''' استمرار الوجود وعدم زوالہ وحقیقتہ الوجود 2 
من حیث النسبة إلی الزمان الثاتي. ومعنی قولنا''': دوجد ولم یبقء أنه 
حدث فلم یستمر وجودہ''' ولم یکن ثابتاً نی الزمان الثانيء وأن القیام''' هو 
الاختصاص الناعت بالمنعوت, کما فی اوصاف الباري تعالٰی؛ فإانھا قائمة 
بذات اللہ تعالی ولا تتحیّز بطریق التبعیّة لسزیھهه تعالی عن التحیٔز وأُن انتفاء 
الأجساھ''' فی کل آنء ومشاھدة بقائھا بتجدد الأمثال لیس بابعد من ذلك 


نی الأعراض, نعم تمسکھم'' فی قیام العرض بالعرض بسرعة الحرکة 


)١(‏ قولہ: [والحق أُنْ البقاء] یع سے 1ہ اتا ای ںآ آ سس رقناعلی الوحردہ یل شر تی زار 
۰ حتی یقال: إِنّ -- بالنسبة إلی الزمان الوّل ابتداء وبالنسبة إی الزمان الثاني بقاء۔ ٢١‏ 

(ى) قولہ: [معنی قولنا... إلخ] جواب عن مؤال مقدّر تقریرہ ان یقال: لو کان البقاء عین الوجود لُمَا 
صح قولھم: (وجد فلم یبق) فالہ ج توب یس (وجد فلم یوجد)؛ فدل علی ان البقاء 
زائد علی الوجود ولا لَمَا صحٌّ إِثباته ونفيه معا. ۲ 

)٣(‏ قولہ: [[حدث فلم یستمرٌ وجودہ] حاضل آآحراب اد الاثبات والنفی لیسا ٹی زمن واحدء بل المثبت 
هو الوجود ٹی الزمن الأوّلء والمنفي هو الوجود ى الزمن الشانيء فلا تساقض أصلا؛ إذ لم یتحقق 
شرطه وھو وحدۃ الزمان.۔ ٢٢١‏ 

)٤(‏ قولە: [وأن القیام] رد للمقڈمة الثانیة بأن القیام لیس معناہ التبعیّة ٹی التحیّزء فإله لا یجري فی صفات 
اللہ تعا لی لامتناع تحیّزہ تعا ی بل الیم مر السلح ہے العسن سے آفایکرن اعنسما سا ولغ 
نسرتاى ھ۰ا الغھار خار ام الس پالسی ۱۷ 

)٥(‏ قولكہ: [وأنْ انتفاء الأجسام. .. إلخ] ھذارد .'ٗ "ف0و نوحاصل اك تا ذگروۃ اسطلال ق مقایلة 
الضرورة؛ أنْ أصحابنا حعلوا الحکم بیقاء الأحسام ضروریِاء وعدم بقاٹھا لیس بآبعد عند العقل من 
عم راہ الغراض تھاتھا ضرررء اجار ۷)'خزال*. 

() قولہ: [نعم تمسّکھم] أي: تمسّکت الفلاسفة علی جواز قیام العرض بالعرض, بأنْ الح رکة التي ي 

5 ٭ت. 

کچھ طلتی: الِعَدَاللّد (الکعاازلعامہ ای و 


یل کی چا اتا کین ٠٦‏ چر تا ئن فو ہا 
گا وبطونھا لیس بتا'اػ؛ إذ لیس هھنا شيء هو حركکة رآخر وھو سرعة ارگ 
ؤ بل ھنا حرکة صۃ بالنسبة إلی بعض الحرکات سریعة 
حرکة مخصوصة تسمّی سر 
وبالنسبۃ إلی البعض بطیئةء وبهذا'' تیّن أُن ×- السرعة والبطوء!" 
نوعین مختلفین من الحرکة؛ إذ الأنواع الحقیقیة لا تختلف بالاضافات''. 
(ولا جسم؛ لأنہ مترکب ومتحیّز وذلك أمارۃ الحدوث“. ر(ولا جوھر 
ہب جس پ سس ہر ہے تی عس: 
واللہ تعالٰی متعال عن ذلك؛ وآما عند الفلاسفة؛ فاأنھم وإِن جعلوہ اَتماً 


للمو جود لا فی موضوع مجردا کان أو متحیْزا لکتھم جعلوہ''' من أقسام 


ہی الظضرائ الست بالم عق الفارہ زعتا آرنا بۓ الکعراض لہا قام الشرض باضرض::۶ 

)١(‏ قولہ: [لیس بتام] أي: تمسّك الفلاسفة لیس بتام؛ إذ الحرکة والسرعة أو البطوء لیسا أمرین 
موجودین ٹی الخارج؛ بحیث یقوم أحدھما بالأحر بل الموجود الواقعيٌ ھاھنا لیس إِلاّ الحرکة 
والسرعة والبطوء أمران اعتباریٔان فتَسمّی حرکة مخصوصة بالنسبة إِ ی بعض الحرکات سریعة 
وبالنسبة إلی البعض بطیئة ولا شبھة فی جوازہہ إنما الکلام ٹی وصف الأعراض بالأعراض. ٢٢‏ 

ولف (رس0ا] آ دنا گک رتا ئن الا سرک السا زل مس الحرگات مرساہ راتا زل آری 
بطیئة, ٢١‏ 

(۳) قولہ: [لیست السرعة والبطوء] ردّ لمن قال: إِنَ السرعة والبطوء نوعان مختلفان من الح رکة. ٥١‏ 

٢١ قولە: إلا تختلف بالاضافات] أي: اختلاف الأنواع الحقیقیّة بالذاتء لا بالأمور الاضافیّة.‎ )٤( 

)٥(‏ قولہ: [وذلك أمارة الحدوٹ] فان اللہ تعالی لو کان مت رکباً لکان لە أجزاء یحتاج إلیھاء والاحتیاج 
پتاق سن الوعرپب القالی رفائلا للسگئ. ٢۷‏ 

رت قولہ: [لکتھم جعلوہ] أي: ظاھر قول الفلاسفة وإن کان یتناول الواجب؛ لکتّهہ بعد التحقیق یظھر آئه 
لا یصحٌ إطلاق الجوھر علی الواجب تعا ی علی اصطلاحھم أیضاء فإنغم جعلوا الجوھر من أقسام 
الممکن وأرادوا بە الماھیٔة الممکنة. ٢١‏ 


2 
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یی داسف 7ج 002 ار 
الممکن وأرادوا بە الماهیّة الممکنة التي إذا وجدت کانت لا فی موضوع.؛ 
وأمًا إذا رید بھما' ' القائم بذاتہ والموجود لا فی موضوع فالما یمتتع 
إطلاقھما''' علی الصائع من جھة عدم ورود الشرع بذلكء مع تبادر الفھم 
إلی المرکب والمتحیّز وذھاب المجسما''' والنصاری!'' إلی إطلاق الجسم 
والجوھر عليه بالمعنی الذي یجب تتنزیه اللہ تعالی عنه؛ فان قیل: فکیف 
یصح إطلاق الموجود والواجب والقدیم ونحو ذلك مِمّا لم یرد بہ الشرع؟ 
قلنا: بالإاجماع وھو من اَدلَّة الشرعء وقد یقال: إِنْ اللہ تعالی والواجب 
والقدیم ألفاظ مترادفة'“ء والموجود لازم للواجب: وإذا ورد الشرع 
باطلاق اسم بلغة فھو إذن یاطلاق ما یرادفه من تلك اللغة أو من لغة أخری 
وما یلازم معناہ وفیه نظ ٣”‏ مس تما ےجٗأمسسأسجو و سسسم سح 


٠١ قوله: [بھما] أي: بالجسم والجوھر.‎ )١( 

)٢(‏ قولہ: [فانما یمتنع إطلاقھما... إلخ] أي: امتناع اسمی الجسم والجوھر علی الواجب سبحانه لا من 
حیث عدم صحٌة المعنی بل من حیث إِنّ الشرع لم یرد بھماء وأسماء اللہ تعا ی توقیفیّةء وعلی ذلك 
یتبادر الفھم من الجسم والجوھر إلی الم رکب والمتحیّز ولا یصحٌ إطلاقھما علی الواجب سبحانہ. 

)٣(‏ قوله: [ذهاب المجسّمة... إلخ] أنٌا المحسّمة فقالوا: (ھو جسم کسئر الأحسام جالس علی 
العرش؟)ء وبمٹل قولھم قال ابن تیمیة الذي أضلّه اللہ تعا لی علی علمء نصّه فی کتابه المسمی ب_''صریح 
المعقول": دلأن الحيٌ القیٔوم یتحرٴّك إٰذا شاء ویھبط ویرتفع ویقوم ویجلس إِذا شاء6. 

)٤(‏ قولە: [والتصاری] فھم قالوا: دھو جوھر منقسم إی ثلاثة أحزاء الأب والابن وروح القدس العیاذ 


۲+ 3+ 
)٥(‏ قولہه: إألفاظ مترادفة] لعل المراد بە التساوي تی لسق وت0 رز فلاشبهھة ٹی تغایر مفاھیمھا. ٢١۲‏ 
)٦(‏ قولە: [فیه نظر] للقطع بتغایر المفھومات؛ وأیضاً لا نسلم أنّ الاذن بالشيء إذن بمرادفه ولازمہء کیف 


حلیشن: الہ الْلية (الك کا النتلضبَةۃ) 
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وت 


(ولا مصوٌّر) أي: ذي صورق''' وشکل مثٹل صورة إنسان, أو فرس؛ لن 
تلك من خواصٗ الأجسام تحصل لھا بواسطة الِكَمّیّات والکیفیّات!' 
وإحاطة الحدود والنھایات. رولا محدود) أي: ذي حد ونھایة. ر(ولا 
معدود) أي: ذي عدد وکثٹرق؛ یعنی لیس بدا للکمیّات المتصلة!' 
کالمقادیرں ولا المنفصلة''' کالأعداد وھو ظاھر. رولا متبعغض'' ولا متجن 
أي: ذي ابعاض وأجزاء (ولا مترکب) منھا لِمَا نی کل ذلك من الاحتیاج 
المنافی للوجوب فما لہ اجزاء'"' یسمّی باعتبار تفہ مٹھا مترکباً وباعتبار 


(١) 


و 


شر جالم ا یا افو جح چو لو و ا اور 


وقد یکونان موھمین للنقص: ولا شكّ ي صحة إطلاق مثل دحالق کل شيء؛ ویلزمه خالق القردة 
والخنازیرں مع عدم جواز إطلاق اللازمء "خیالی'"' فی "'النبراس'' ولا یطلق عليه دالعاقل) رات کان ترادا 
دللعالمء؛ لأله من العقل بمعنی القید عمّا لا ینبغي. ۲٢‏ 
قوله: [أي: ذي صورة] وما ورد فی الحدیث: فإنَ اللہ خلق آدم علی صورتہ ففيه وحوہہ الأوّل: ان 
الضمیر راجع إی آدم عليه السلام ومعناہ آنله خلق علی صورتہ التي کان علیھا من مبداأ فطرته إلی 
منقرض عمرہہ؛ ولم تتفاوت قامتہ ولم تتغیّر ھیتہ والثاني: ان الضمیر راجع إلی المضروب: فان تمام 
الحدیث دإذا قاتل أحد کم فلیحتنب الوجہ فان الله خلق آدم علی صورته؛ فکاله قیل: هذا المضروب 
من أولاد آدم فاجتنبوا ضرب العضر الأفرت سے اما تہ لأئّہ یشبهہ وجه آدم؛ والثالٹ: وھو 
اعتیار الشیخ ررض آن الضمیر راجع إلی اللہ سبحانه وتعا ی تشریفاً وتعظیماء ھکنذا فی "شرح 
الطیبي'. ٢١‏ 


قولہ: [والکیفیّات]| کالاُلوان والاستقامة والانحناء وإحاطة الحدود والٹھایات. ٢٢١‏ 
قوله: او سس الكَمٌ المٌصل مالم یکون بین أجزائه حدٌ مشتركء کالخط والسطح۔. 5 
قوله: [المنفصلة] الكمٌّ المنفصل ما لم یکن بین أجزائه حدٌ مشترك کالأعداد. ۱١‏ 
قوله: [متبع۴غض] أي: ذو أبعاض وھو یرجع إلی نفی التجزٌي والت رکب. ٢‏ 
:1 


فما لە أجزاء... إلخ] حاصل افرق ہی الساس والستان 1ن 3ا ال ترار راغتاز انحاظل لن 


حلیشن: اللبنَة المْاية (ا کر اإنتل(بَة) 


قولنا!': ما ھو؟ من أَيٴٗ جنس ھوں والمجانسة توجب التمایز عن المتجانسات 
بفصول مقوّْمة فیلزم الترکیب. (ولا بالکیفیّة' من اللون والطعم 
والرائحة والحرارۃ والبرودة والرطوبة والیبوسة وغیر ذلك مِمّا هو من 
صفات الأجسام وتوابع المزاج''' والترکیب. (ولا یتمکن فی مکان)ٴ؛ لان 


(١) 


(0) 


(۲ 


و 


مك 


انحلاله إلیھا متبعضا ومتجڑیا. (ولا متنافق)؛ ان ذلك من صفات المقادیر 
والأعداد!. (ولا یوصف بالماهیة) آئ: المجانسة للأشیاء؛ لن معنی 


وو سس ہس ١ ١‏ ہسلد ہے سا 79 1ک روح ورور* ہ2 ۷> 
کی کات با وا معغاد سکع لی اون کس العتایں 
سم قد بک ام نہ ےسےمہم : لزا ا ہہ کے ےم سے ع “نے 


أشیاء وکان ت رکیبە منھا یسمّی متحرّیاء وباعتار انحلاله إلیھا مطلقاً تسمّی متعٌضاً. ١٦ر‏ 
قوله: [والأعداد] ولا یرد الأشکال بأنَ مراتب العدد غیر متناھیةء فکیف صار التناھمی صفة للأعداد؛ 
لأله قد سبق ان معنی عدم تناھیھا اُنھا لا تبلغ إلی حدّ لایتصوٗر فوقه آخر لا اُنھا غیر متناهیة ‏ نفس 
الأمر. ٥١٢١‏ 
قوله: لأنْ معنی قولنا... إلخ] صرٌح بە السکاکيٗ وغیرہ وھذا المعی هو الذي نفی عنە تعا یء نعم 
لھا معان أخرء مثل السوال عن الحقیقیّة أو الوصف؛ ولا یتعلق غرضنا بذلكء لکن یرد ان یقال: 
لق الحافلاح سی ارت لا الات رس سارہ ا ساسا قافیتر ارظیب 
۲ 'خیالی" 
قولہ: [ولا بالكیفیّة] ٹی "شرح المواقف": اثفق العقلاء علی آنه تعا ی لا یتصف بشيء من الأعراض 
المحسوسة بالحسُ الظاھر أو الباطن؛ کالطعم واللون والرائحة والألم مطلقاء ‏ وکذا اللذة الحسیّة 
وسائر الکیفیّات النفسائیّة من الحقد والحزن والخوف ونظائرھاء وإنھا کلّھا تابعة للمزاج المستلزم 
گیب السان الرعرب ای ٦١‏ 
قوله: [وتوابع المزاج] قیل علی حري العادةء وإلا فلا یتمٌ علی أصل الاٌشعريْ أئه قادر علی ان یلق 
ذلك فی الجواھر الفرد بلا مزاج و کے آسات ولذا قیل: الأحسن الاعتصام بالاجماع. ۱٢١‏ "'نظم 
الفرائد''۔ 
قولہ: [لا یتمکن فی مکان] خلافاً للمشبّھة والکرامیّة فذہب ابو عبد اللہ محمّد بن الکرام إلی لہ تعالی 
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یلیشن: لن الْلیة (الاعئ انتامبة 


یی کی چا کیا بک سمفمنا ۵ جوا اک وو ا امو 


۲ 

گا الکن عبارۃ عن نفوڈ بعد آخر متوقم آو متحلق یستونہ المکان: 5 
والبعد عبارة'' ' عن امتداد قائم بالجسم و بنفسه عند القائلین بوجود 
الخلاء والل تعالی منزہ عن الامتداد والمقدار لاستلزامہ التجرٌي؛ فان 


قیل”'': الجوھر الفرد متحیّز ولا بعد فیه وإلاً لکان متجڑیاء قلنا: المتمکُن 
أخصٗ من المتحیّز؛ لن الحیز هو الفراغ المتوهٌم الذي یشغله شيء 
ممتڈ أو غیر ممتذ فما ذکر دلیل علی عدم التمگن فی المکانء وأمًا الدلیل 
علی عدم التحیّز فھو أنە لو تحیّز فإمَا نی الأزل فیلزم قدم الحیّز“ أو لا 
فیکون محلاً للحوادث“ رس ےج سس امم سیت 


مماسٌ الصفحة العلیا من العرش ویجوز عليه الحرکة والانتقال وتبڈل الحرکات والجھات؛ وعليه 
الیھود. ٢١‏ "شرح مواقف". 

)١(‏ قولہه: [|والبعد عبارة... إلخ] قال العلامة عبد الحکیم: تعریف البعد بالامتداد القائم بالجسم أُو بنفسه 
إنما هو للبعد الموجود الذي أُثبتہ الحکماء؛ حیث قالوا بوجود المقدار؛ إذ القیام إنما یتصوٌّر فيه. وَأَمَا 
تعریف البعد بالموھوم الٰذي هو لا شيء محض؛ کما هو مذھب المتکلمین النافین للمقدار فیعرف 
بالمقایسة عليه بأن یقال: البعد امتداد موھوم مفروض بالجسم أو ٹی نفسه صالح لأن یشغله الحجسم 
وینطبق عليه بعدہ الموھوم. ٢٢١‏ 

() قولہ: [فان قیل] منشأً ھذا السؤال أُن المتمکن والمتحیّز منساویان. ٠٢١‏ 

(۳) قولہ: إا٘خصٗ من المتحیّز] أي: بیٹھما عموم وخصوص مطلقاً لیس بنساوء فما ذکر إنما هو دلیل 
علی عدم التمکُن: وَأمّا عدم تحیّزہ تعا ی فله دلیل آحر. ٢١‏ 

ری قولہ: [فیلزم قدم الحیّز] لن اتحیّز تسبة بین المتحیّز والحیّزء وأزلیة اللسبة تستلزم أزلیّة المنتسبینء 
یلزم ان یکون الحّر اَزلياً وھو محال. ٢ر"‏ 

)٥(‏ قولہ: [فیکون محلاً للحوادث] ان السضرل ق افظار نر الاگر الہ الا کراا سے الرشرنات 
العینیّة عند المتکلمینء قاله الخیالی وقال العلامة عبد الحکیم: لمَا مر من ان المتکلمین وإن أُنکروا 

: . 
اچ رغلین: الَيَمَدَالْليد الع التعامہ 7 مو 


چا 2 0 لت 206021102 

وأیضا إِمّا أن یساوي!'' الحیٔز أو ینقص عنہ؛ فیکون متناھیا'''ء أو یزید عليه 2 
فیکون معجّیاً. وإذا لم یکن فی مکان لم یکن فی جھة لا علو ولا سفل ولا 
غیرھما؛ لنھا إَِّا حدود وأطراف للاُمکنة او نفس الأُمکنة باعتبار 

عروض''' الإضافة إلی شيء. (ولا یجري عليه زمان”ٴ؛ لأُنْ الزمان عندنا 

عبارة عن متجاد یقدر به متجدد آخراػ وعند الفلامفة عن مقدار 

الحر كة'ء واللہ تعالی منرّہ عن ذلك''. واعلم أنْ ما ذکرہ فی التسزیھات: 


الأعراض النسیّة بأسرھا إِلأّ أنھُم قالوا بوجود الأکوان الأربعة: الحرکة والسکون والاجتماع 
والافتراق. ٠١‏ 

)١(‏ قولہ: [وأیضاً إِمّا أن یساوي... إلخ] المقصود من ھذا الدلیل إظھار البطلان علی جمیع التقادیر 
المحتملة عند العقلء سواء ذھب إليه اأحد أُو لا؛ إذ لا یتصوّر زیادة شيء علی حیّٔزہ؛ أو نقصانه عنه 
ٹی جمیع المذاھب؛ ویشھد بە الرحوع إی معناہ أیضاً. ٦١‏ 

)٢(‏ قولہ: [فیکون متناھیا] لأنْ الحیٔز متداہء والمساوي للمتتاھی أو الناقص عده لا بد ان یکون 
سال ۶ ۱ 

)٣(‏ قولہ: [باعتبار عروض... إلخ] یعنی: ان الجھات الستٗ نفس الأمکدة باعتبار الاضافة إلی شيء؛ 
کالدار المبنیّة بین الدارین علوٌ بالنسبة إلی ما تحتھاء وسفل بالنسبة إلی ما فوقھا۔ ۱١‏ 

)٤(‏ قولہ: [لا یجري عليه زمان] فی بعض الحواشی: الظاھر ان معناہ آلە لا یحکم عليه بأئه زماني علی 
ناس السا رخاق سں السریااہ ئل سا ر۷ ٹن وحخرہ پربالاہ زناء علی آن العریاۃ علی 
الشيء یستعمل بمعنی تعیّنه لە. ٢٢١‏ 

)٥(‏ قوله: [یقڈر بہ متجدد آخر] مثل یوم ولیلة یقڈر بھما الشھر؛ ومثل الشھر یقڈر بە السنة؛ ومثل السنة 
یقڈر بە العمر والدھر وغیر ذلك. ۱١‏ 

رن قولے: [مقدار الح ركة] أي: مقدار حرکۃ المحَدد للجھات؛ وھو الفلك الأعظے کذا ںی 
''المواقف"'. ۱٢١‏ 

(۷) قولہ: [عن ذلك] أي: عن المتجدّد والمقدار؛ لأنْ کل ذلك من أمارات الامکان. ٠٢١‏ 


2 
لیشن: ال یة الْاۃ (ال کو 1ة یج 


رجہ 2-1 یلاو ای ہے 00 

یی یی چا پیا اس ا نپ ا 0 0 8 
بعضه یغنيی عن البعض!'' ال اُنہ حاول التفصیل والتوضیح؛ قضاء لحق 
الواجب فی باب التسزیهء و رذ علی المشبّھة والمجسّمة وسائر فرق الضلال 
والطغیان باأبلغ وجه و أورکدہ: فلم یبال بتکریر الألفاظ المترادفة والتصریح 
ہما علم بطریق الالتزام. ثمَ اعلم ان مبنی التتسزیه عمّا ذکرت علی أنھا 
تنافی وجوب الوجود لمَا فیھا من شائبة الحدوث والإمکان علی ما أشرنا 
إليهء لا علی ما ذھب إليہ المشایخ'' من ان معنی العرض بحسب اللغة ما 
یمتنع'' بقاؤہ ومعنی نی الجوھر ما یترکب عنه غیرہ ومعنی بی الجسم ما یترکب 
هو عن غیرہ بدلیل قولھم: ھهذا اأُجسم من ذالك؛ وأن الواجب لو ترکب 
فاجزاؤہ إِمًّا أُن تتصف بصفات الکمال'' فیلزم تعدد الواجب أو لا فیلزم 
النقص والحدوث وأیضا إِمَا ان یکون علی جمیع الصور والأشکال 
والمقادیر والکیفیّات فیلزم اجتماع الأضداد أو علی بعضھاء رھی مستویة 


)١(‏ قوله: [بعضه یغني عن البعض] فان بر جوھراً س یر جسما؛ لن سی وو 
ای ؛ وکذا عدم کوئەه جسماً وعرضاً یستلزم عدم کوئە مصوّراً ومحدودا ومتبِعَضا ومتجرّیاً 
0.0" وکذا قوله: دالواحدہ یغني عن قولەه: دلا معدود). ٠٢١‏ 

)١(‏ قولہ: [المشایخ] تشنیع علی صاحب ''العمدة" وغیرہ. ٢١‏ "ر" 

)٣(‏ قوله: [بحسب اللغة ما یمتنع] یقال: دھذا أمر عارض) أي: لا قیام لە ودهمذہ الصفة عارضة) أي: 
لیست بأصلیّة. ۱١‏ 

(ٰ) قولہ: [بصفات الکمال] الأصوب ان یقال: باصفۃ الوجوب)ء فیلزم تعدد الواجب ولذا ضعفه 
العلامة الخیالیء نقال: رھ ان ضلات الکمال هي العلم و القدرة و أخواتھماء ولا یلزم من 
تعدد موصوفاتھا تعدّد الواحبء تثُمٌ اأُورد عليه بأنٌ من جملة صفات الکمال الوجوب والقدم؛ رایغا 
صفات الکمال ھو العلم التامٌ والقدرۃ التامّة ونحوھماء وھی لا توجد إِلاّ فی الواحب. ٢١‏ 


نٹ 
غلن: اتد لان (الاعاالتلمبة) یو 


زی سالفا 0ا سفن جو کیا فو ا ا اور : 
گا الاقداد ٰ فی إفادۃ المدرح والنقص ری عدم دلالة المحدثات عليه؛ فیفتقر 5 


لی مخصض وہ یدخل تحت قدرة الغیر فیکون حادٹاء بخلاف مثل العلم''' 
والقدرۃ فانھا صفات کمال تدل المحدثات علی ثبوتھاء وأضدادھا صفات 
نقصان لا دلالة لھا علی ٹیوتھا؛ لأنھا تمسّکات صضعیفة!'"' توھن عقائد 
الطالبین وتوسع مجال الطاعنین زعماً منھم ان تلك المطالب العالیة مبىیّة 
علی أمثال ھذہ الشبھة الواھیة واحتجٌ المخالف بالنصوص الظاھرۃ'“ في 


3 


الجھة والجحسمیة والصورة والجوارح 39-2 فرضا لا بڈ آن 


)١(‏ قولہ: [وھي مستویة الأقدام] أي: تلك الصورۃ والأشکال والکیفیٗات مستویة فی إفادة المدح أو 
النقض لموصوفھاء وکذا مستویة ٹی عدم دلالة المحدات علی کون الواجب مٌصفا ببعض الصور 
دون بعض, وببعض الکیفیّات دون بعض, فلو کان الواجب علی بعض دون بعض یلزم الترحیح بلا 
مرحٌح. ٢١‏ 

(ى) قولہ: [بخلاف مثل العلم... إلخ] فان ٹبوتھا للواجب لا یحتاج إلی مخصّص فَإنھٗا صفات کمال؛ 
تدل المحدثات علی ثبوتھا؛ لأن مبدع العالم علی النمط العجب لا بد ان یکون حا علیما قدیرا. ٢١٢‏ 

(۳) قولہ: [لأنھا تمسّکات ضعیفة] دلیل لقوله لا علی ما ذھب إليه المشایخ. أُمّا ضعف ال'اُوّل فلانا لا 
نسلم معنی العرض بحسب اللغق ولو سلم لزم منه کونە تعا لی لیس بعرض بالمعی اللغويء ولا شْكٌ 
7 لقاع انال اع کات اس رض نطلقہ وأَمًا لزوم تعدد الواجب فقد تقڈم عليه الکلام؛ وکذا 
لا نسلم قوله: (فیفتقر إلل مخصّص ویدخل تحت قدرة الغیر) فإله یجوز أُن یکون المخصّص نفس 
ذاته تعا یء فلا یدحل تحت قدرۃ الغیر. ٢١‏ ھکذا یستفاد من الحواشي. 

)٤(‏ قولہ: [بالنصوص الظاہرۃ] مثل قولہ تعالی: لعج الْمَلائْكَة وَالرُوح إِيە[المعارج: ]٤‏ الآیة وقوله 
عليه السلام: دإِن اللہ لق آدم علی صورتہ؛ء وقوله تعالی: هي الله فوْقَ اَيْدِيهم4[الفتم: ]٠۰‏ مؤرّل 
بتأویلات بأنٌ یقال: المراد بہالعروج) العروج إلی موضع یتقرّٗب إِليه بالطاعةء ومعنی دالصورة) الصفة 


من العلم والقدرة وغیرھماء ومعنی دالید) القدرۃ. ‌٢‏ 'عیا لی" 


ری 
یلیشن: الب اعت (ال کو المتا۸ية) یج 


یی ےی 2 0ے و 0ع ےم یں 
گا یکون احدھما مصلاً بالآخر معاصاً له و منفصلاً عنۂء: مہا مبایناً ف جح 1 
تعالی لیس حالاً ولا محلاً للعالم فیکون مباباً للعالم فی جھۃ یتحیز 
فیکون جسما أو جزء جسم مصوٗرا متناھیاء والجواب أنْ ذلك وھم 
محض' ٴ وحکم علی غیر المحسوس باحکام المحسوس, والأدلة القطعيّة 
قائمة علی التسزیھات, فیجب أُن یفوٴض!''' علم النصوص إلی اللہ تعالی علی 
ما هو دأب السلف: إیٹارا للطریق الأسلم أو یؤوّل بتاویلات صحیحتة'” 
علی ما اختارہ المتأرون دفعا لمطاعن الجاھلین وجذبا لضبع القاصرینء 
سلوکا للسبیل الأحکم. (ولا یشبهہ شیع أي: لا یماثله. اما إذا أرید 
بالمماثلة الائحاد فی الحقیقة فظاھرا' وَأمًا إذا أرید بھا کون الشیئیز 


ء 


)١(‏ قولہ: [وھم محض] أي: ما ذکروا من الاحتجاج؛ ھوحکم وہميٗ یتبادر إليه الوھم قیاساً للمعقول 
۳89۰ ً۷ب 

() قولہ: [فیجب أن یفوّض... إلخ] قد ذھبت الاٗشاعرۃ إلی ان النصٌ المخالف للدلیل العقليٌ مصروف 
عن الظاھر؛ لأنْ صحْة النصٌ إنما تعرف باستدلال عقليٌء هو آله کلام صاحب المعجزۃ المصدوق 
سد ال 5 آآن' 

(۳) قولہ: [بتاویلات صحیحة] أي: مطابقة لقواعد الشرعء والعرییّة غیر مخلة بیلاغة القرآن. ١٢ن‏ 

ری قولہ: [فظاھر] أي: عدم المماثلة بمعنی: هفالاتحاد فی الحقیقة) ظاھرء فاإئه یستلزم تعدد 
الواجب. قال سیّدنا إمام اُھل السنّة الشیخ أحمد رضا محان البریلويٗ قڈس سرّہ نی "المستند 
المعتمد"' ما نصّه: إِلّه سبحانه واجب الوجود؛ فھو مستحیل الانتفاء ولو کان لە مثل لکان هو 
مثل مثله بالضرورةء لکٹه لا مثل لمثله فوجب أن لا یکون لە مثلء وإلاّ لزم انتفاء الواجب وھو 
محال. ۱٢١‏ 


ردپ وسسووتوووہسھسس-پو٭ژو ژ ہد 


حلیشن: ال نہ اي (الك کو الإنتلضبّة) 


یلا 3 ط2 مو سے 
گا بحیث یس أحدھما مسڈ الآخر ا یصلح کل واحد''' منھما لمَا یصلح 3 
لہ الاخں فاأن شیناً من الموجودات لا یسڈّہ تعالی فی شيء من الأوصاف؛ 
فان أوصافہ من العلم والقدرۃ وغیر ذلك أجل واعلی مِمًا نی المخلوقات 
بحیث لا مناسبة بینھما. قال فی "البدایة"''': إِنْ العلم منّا موجود وعرض 
وعلم محدث'' وجائز الوجود ویتجدد فی کل زمان'“ء فلو اثبتتا العلم 


۱ 
س‫ 


صفة للہ تعالی لکان موجودا وصفة قدیمة وواجب الوجود'” ودائما”'' من 


الأزل إلی الأبد فلا یماثله علم الخلق بوجە من الوجوہء ھذا کلامہ'' 
وقد صرٌح!' بأنْ المماثلة عندنا إنما یثبت بالاشتراك فی جمیع الأوصاف 


)١(‏ قولہ: [أي: یصلح کل واحد] سک السقاہ رفا ال ات ال ہت گل من الطرفینء کما ھو 
شان دالمفاعلة). ۱٢١‏ 

( قولہه: [قال فی "البدایة''] بیان لقوله: (لا مناسبة بینھما). ٢۲١‏ 

۲ قولہ: [محدث] لأه حصل لنا بعد ما لم یکن حاصلاً لنا.‎ )٣( 

ری) قولہ: [یعجدد فی کل زمان] کما ذھب الشیخ الأشعريٗ ومتبعوہ إلی ان العرض لا یقی زمانینء 
فالأعراض جملتھا غیر باقیة عندھمء ینقضي واحد منھا ویتجدٌد آخر مثله. ۱١‏ "'شرح مواقف". 

٢١ قولە: [واجب الوجود] أي: لا جائز الوجود.‎ )٥( 

(ت قولہ: [دائما] ای: لا یناد ق کل زماٹ ٦١‏ 

(۷) قولہ: [ھذا کلامہ] أي: کلام صاحب ''البدایة"'ء وھذا یشعر بأنٌ المماثلة تتحقّق بالشرکة ٹی وجه من 
الوجوہ. ۱١‏ 

(۸) قولہ: [وقد صرٌح] یع سان ضر الشارح من قوله: <وقد صرح) أنْ تضریح صاحب 'البدایة" ٹی 
کتابە: (إن قرئ بصیغة کک أو تصریح القوم (إن قرئ علی صیغة المجھول) بات الساقة تنا 
یثبت بالاشتراك من جمیع الوجوہہ یناقض قولە: فلا یمائل علم الخلق بوجه من الوجوہ)ء فإنّه یدل 
علی أنْ الاشتراك ؛ بین الشیٹین ٹی بعض الوجوہ کاف ٹ ممائلتھما. ٣٢‏ 'حاشیة عبد الحکیم'". 


ری 
حلیشن: الَبة اتيد (ال کو المتا۸يَة) یج 


ریا 3 2 موی سے 

گا حتی لو اختلفا نی 8ی وصف واحد انتفت المماثلة. وقال الشیح أبو المعین نی 

"لیف ة5 : ٹا نجد ُھل اللغة لا یمتعون من القول: بدأن زیدا مٹل لعمرو 
8ی الفق) إذا کان یساویه فیه ویسڈ مسڈہ فی ذلك الباب؛ وإن کانت 
بینھما مخالفة بوجوہ کثیرق؛ وما یقولہ!'' الأشعریٗ من أنە لا مماثلة إلاً 
بالمساواۃ من جمیع الوجوہ فاسد؛ لِأُن النبيٴ صلّی اللہ عليه وسلم قال: 
دالحنطة بالحدطۃ ِا بمفّْل؟: وآراد الاستواء فی الکیل''' لا غیر وإن تفاورت 
الوزن وعدد الحبّات والصلابة والرخاوق, والظاھر أنہ!” لا مخالفة؛ لأن 
مراد پر ہی جمیع الوجوہ فیما بہ المماثلة کالکیل''' مثلاہ 
7 ھذا!' ینبغی أن یحمل کلام صاحب "البدایة"أیضاء وإِلاً فاشتراك 
الشیئین 8ی جمیع الأوصاف ومساواتھما من جمیع الوجوہ یرفع التعدد 


)١(‏ قولە: [وما یقولہ] من تتمّة کلام الشیخ أَبي المعین. ۱١‏ "ر" 

() قولہ: [وأراد الاستواء فی الکیل] والدلیل عليه آله لوکانت الحنطتان مستویتین ٹي الکیل جاز بیع 
اأحدھما بالأحری وإن تفاوت الوزن وعدد الحبّاتء ولو کان مراد النبيٴٔ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم 
بالمتساویین هي المساواۃ من جمیع الوجوہہ لمَا جاز بیع إحدی الحنطتین بالأمحری عند الاستواء ٹی 
الکیلء والاختلاف تی ھذہ الأشیاء. ''حاشیة رمضان". ٢٢۲‏ 

)٣(‏ قولہ: [والظاھر آله... إلخ] إشارۃ إلی التوفیق من الشارح أي: لا مخالفة ہین کلام الأشعريٌ واللغة 
والحدیث: ولا ہین کلامی صاحب ''البدایة'ء ولا بین کلامہ وکلام القوم. ٢٢١‏ 

(ه) قولە: [کالکیل] بأن لا یکون المکیال الذي کیل بە إحدھما أکبر أو أصغر من المکیال الذي کیل بە 
الأخری. ‌۲٢‏ 

(ہ) قولہ: [وعلی ھذا] أي: علی ان المراد من المساواة المساوة من جمیع الوجوہ فیما به 
المَمِاللَة: ۲١‏ 


حلیشن: ال نہ اي الکو النتلضیَة) 


یل 2 7ل ت2 


گا نکی یتصوٌّر التمائل''؟ رولا یخرج عن علمہ وقدرتہ قیم ران لگ 
الجھل بالبعض والعجز عن البعض نقص وافتقار إلی مخصّص'" مع ان 
النصوص القطعّة ناطقة بعموم العلم وشمول القدرق فھو بکل شيء علیم 
وعلی کل شيء قدیر؛ لا کما یزعم الفلاسفة من أنه''' لا یعلم الجزتیّات 
ولا یقدر علی أکثٹر من واحد والدھریة'' 27هھهھ""ە" 


٥١ قولہ: [فکیف یتصوٌّر التمائل] وھو فرع التعدد.‎ )١( 

() قوله: [شی‌ء] نی بعض الحواشی؛ لا یقال: الشيء الذي تعلق بە القدرة إنما هو الممکن والذي تعلّق 
بە العلم أعمٌ من الممکن والواجب؛ فکیف یراد کلا المعنیین من لفظ ٦الشيء)‏ ق استعمال واحد؛ 
لا نقول: أراد من قولہ: ہلا یخرج عن علمه شيء؛ مِمًا یمکن أن یتعلّق بە العلم؛ وولا یعرج عن 
قدرته شيء) من الأأمور الممکنة المقدورةء وجمع بیٹھما ٹی العبارۃ للاختصارء فافھم. ٢١‏ 

)٣(‏ قولہ: [افتقار إلی مخصٌص] لأنَ نسبة اللہ تعا ی إلی جمیع الأشیاء علی السواء فیکون علمه بالبعض 
دون البعض؛ و کذا قدرتہ علی البعض دون البعض یحتاج إی مخصّص ومرحُح. ٢٢١‏ 

)٤(‏ قولہ: [الفلاسفة من آله... إلخ] قال المحقق الدواني فی "شرح العقائد العضدیّة': الفلاسفة أتوا 
علمه تعا ی بنھج آخرء واشتھر عنھم أَله تعا ی لا یعلم الجزئیّات المادیٰة بالوجه الجزئيٗء بل إنما 
یعلمھا بوجە کليٌ منحصر ق الخارج؛ فحاصل مذھب الفلاسفة علی الماأخذ الذي ذکرہ المحقق 
الطوسيٌ: آله تعا ی یعلم الّاُشیاء کلّھا بنحو التعقل لا بطریق التخیٔلء فلا یعزب عن علمه مثقال ذرَة نی 
لأرض ولا ِی السماء لکن علمه تعا ی لَمّا کان بطریق التعقّل لم یکن ذلك العلم مانعاً من فرض 
ازسراف حرامس لات ام لحرکرت بک الاتیاعطما لو تعال عرز لات خ لآ کے او ل ما 
ندرک علی وه الإاساس واعّلء یدرک مر ععال على رد العثلء قالاسلاف ق تعر الخفراك 
لا ٹی المدارك۔ ۱١‏ 

(ہ) قولہ: [لا یقدر علی اکٹر من واحد] لأَنهُم یقولون: دالواحد لا یصدر عنه إِلاّ واحد+. ٥١‏ 

() قولہ: [الدهریة] قوم ینسبون الکائنات إلی الدھر؛ فمنھم من یظنْ أَئه لا خالق سواہ ومنھم من 
یعترف بالصائع سبحانه لکن یجعل الدھر کالشریك لە. ۱١‏ "'ن" 


ری 
حلیشن: البة اتيد (ال کو المتا۸يَة) یج 


(١) 


و 


(۲ 


(٤ر‎ 


مك 


کگُکچتھک - کک ۱ 
سے 38 پک ام ہس ےم ٠‏ ئ۲ اک ا ہے ےم سم ےکا نے :سس تنا 
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أنه لا یعلم ذاتہ'''ء والنظام أنه لا یقدر علی خلق الجھل!''' والقبح؛ والبلخي 
أنه لا یقدر علی مثل مقدور العبد”" وعامّة المعتزلة أنه لا یقدر علی نفس 
مقدور العبد!''۔. روله صفات) لمَا ثبت''' من أنە تعالی عالم قادر حيٗ إلی 


قولہ: [لا یعلم ذاتہ] ومن اُقوی تمسّکاتھم علی ما فی "شرح المواقف'' ان العلم نسبة والنسبة لا 
یکون إلاّ بین الشیین العتغایرین ونسبة الشيء إلی نفسه محال؛ إذ لا تغایر ھناك۔ والجواب منع کوٹ 
العلم نسبة محضة بل هو صفة حقیقة ذات نسبة إلی المعلوم ونسبة الصفة إ ی الذات ممکنةة وإن 
سلّمناہ فلا نسلّم أُنْ الشيء لا ینسب إلی ذاته نسبة علمیّةء فان التضایر الاعتباریٌ کاف لتحقّق ھذہ 
ار 
کن 


٢١ الىسبة,‎ 

قوله: [لا یقدر علی خلق الجھل] بناء علی زعمھم أُنّ خلق القبیح قبیحء ونحن نمنع ذلكء بل القبیح 
کسب القبیح والاصاف به؛ وسیجيء تفصیله. ٢۲‏ 

قولہ: [لا یقدر علی مثل مقدور العبد] واستدل البلخیٌ علی ذلك بأنْ فعل العبد إِمٌا طاعة مشتملة 
علی مصلحة أو معصیة مشتملة علی مفسدة أو سفه خال عنھماء أو مشتمل علی متساویین بیٹھماء 
رالکل تعال من عال, والعرا بآ یا رف رم فا 2 تال اغیارت رض العل السا 
إلیناء وصدورہ بحسب قصدنا ودواعینا. وأمًا فعله تعا ی فمنرّہ عن ھذہ الاعتبارات؛ فجاز ان یصدر 
ند تعال عئل تغل العيد سرک ضباہ فِإنَ الاختلاف بالعوارض لا یناقی التمائل فی الماهیّة, ٢١‏ ''شرح 
المواقف". 

قوله: [لا یقدر علی نفس مقدور العبد] واستدلوا علی ذلك بأنْ المقدور الواحد لا یدخل تحت 
القدرتین. ویجاب بأَله یجوز أن یدخل المقدور الواحد تحت القدرتین إذا اختلفت الجھة فھاھنا 
خلت لات الشت الراحل باعل نت قار1 لق سال حاتاً رکحت قارۃ الہ بہار لا عانا 
لس 

قوله: إِلَمًَا ثبت... إلخ] حاصلە آئه قد تثبت بالدلائل القطعیّة ان واجب الوجود عالم قادر حيٗ إلی 
غیر ذلكء ومعلوم ان مفاھیم تلك المحمولات لیست عین مفھوم واجب الوجود وإلاً یلزم حمل 
الشيء علی نفسہء فثبت أٌنھّا زائدةۃ علی مفھوم الواحب. ٢١‏ 
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یلیشن: لن الْلیة (الاعئ اانتامبة 


: سک ل٦‏ 2 0 م صا کا ے2 2 کَّ 7 رک ہے 00 

یی می چا ار لسفیں ‏ جر یا ون ا ار ای نا 
غیر ذلكٰ ومعلوم ان کلا من ذلكٰ فاال علی معنی زائد''' علی مفھوم ۴ 
الواجب؛ ولیس الکا '' ألفاظا مترادفةف وأن صدق الیکے ''' علی الشیء 


یقعضی ثبوت مأخذ الاشتقاق لە؛ فتبت لە صفة العلم والقدرۃ والحیاۃ وغیر 


ذلك لا کما یزعم المعتز لة!'' أُنه عالم لا علم لە؛ وقادر لا قدرة لە إلی غیر 
ذلك؛ فالہ محال ظاھر ہمنزلة قولنا: (أسود لا سواد لە)ء وقد نطقت 


)١(‏ قولہ: [یدل علی معنی زائد] إنما اُقام الشارح الدلیل علی زیادة الصفات مع ان المقام یقتضی إِئہات 
الصفات فقط اتباعاً للمشایخ فی قولھم: ٢إن‏ إنکار زیادة الصفات إنکار للصفات)ء هذا ق "النبراس"۔ 
قال العلامة فضل الرسول الب رکاتی ؿ 'المعتقد"' ما نصّہ: ہوالحاضل أن القائلین بن الصفات عین 
قاع عال طافاتمتایسالھ تاقبط الد لت لان ا سرت ات ك تعال صلات راتلۂ 
علی ذاته تعا ی عقلاً بل ھی عین ذاته عندهم عقلا والفسلة اعل الکمال مع افغارفیٰ - یقولون: 
ِن لە تعا ی صفات ھی عین الذات بالنظر إلی الأمر علی ما هو عليه ممًا لا یعلمه إِلاّ اللہ تعا ی ومی 
غیر الذات بحسب النظر العقليٗء وھو محض الایمان). ٢٢١‏ 

(۲) قولہ: [ولیس الکل] دلیل ثان تقریرہ: لو کان العلم والقدرۃ مثلاً عین الذات کان المفھوم من العلم 
رات اعد فیلزم لیت والترادف باطل. ۱١‏ "'ن" 

(۳٣(‏ قوله: [وأن صدق المشتق] دلیل الث حاصلہ: آلە إذا صدق علی الواحب أنّه عالم قدیرء یقتضي 
ثبوت العلم والقدرة لە؛ إذ المفھوم من (العالم* هو المتصف بالعلم؛ والمفھوم من د(القدیر) هو 
المتصف بالقدرۃ. ٢٢١‏ 

(ی) قوله: [لا کما یزعم المعتزلة] الحاصل انم ینبتون العالمیّة لذاته تعا یء وھی لیست صفة حقیقیّة 
سا عندھم؛ بل إضافة مخصوصة بھا یصیر العالم عالماء والمعلوم ۳۵ علی ما قال فی (المواقف 
من ان العالمیّة عندھم نفس تعلق الذات بالمعلوماتء فلو أُنتوا العلم بمعنی الاضافه لذانه تعا یىی لکان 
معنی العالمیّة الاثصاف بھذہ الاضافةء لا نفس الاضافة فعلم أَنھُم ینفون العلم راس ویجعلونه نفس 
الذاتء ویٹبتون لذاته تعلقا بالمعلومات یسمّونه العالمیّة, ۱٢١‏ "ع ح" 


2 
لیشن: ال یة الْلۃ (ال کو 1ة یج 


یی 0 وت2 20 نا 
الصوص''' بوت علمه وقدرتہ وغیرھماء ودل صدور الأفعال المتقنة علی : 
وجود علمه وقدرتہ لا علی مجرٌّد تسمیته عالماً وقادرا. ولیس التّزاع''ن 
العلم والقدرۃ البي هي من جملة الکیفیّات والملکات لمَا صرٌّح بە مشایخنا 
من أُنْ اللہ تعالی حيٗ؛ ولە حیاۃ أزلیّة لیست بعرض: ولا مستحیل البقاء 
واللہ تعالی عالم ولە علم أزلي شاملء لیس بعرض ولا مستحیل البقاء ولا 
ضروريٗ ولا مکتسب ”' وکذا فی سائر الصفات: بل الدزاع فی أنه کما ان 
للعالم مِنّا علما هو عرض قائم بە؛ زائد عليه حادث, فھل لصانع العالم علم 
هو صفة أزلیّة قائمة بہ زائدة عليهء وکذا جمیع الصفات: فأنکرہ الفلاسفة 
والمعتزلة وزعموا ان صفاته عین ذاتہ بمعنی أُن ذاته یسمّی باعتبار التعلة 
بالمعلومات عالماً وبالمقدورات قادراً إلی غیر ذلكء فلا یلزم تکٹر فی 


)١(‏ قولہ: [قد نطقت النصوص] کقولە تعا ی: طوَمْوَ عَلی کل شَيء قَدیرٴ4[المائدۃ: ۰ء فلوَمُو بکل 
شيٰء عَليمٌہ[البقرة: ۲۹] وغیر ذلك. ٢١‏ 

(ػ) قولہ: [لیس السزاع... إلخ] أي: لیس النزاع بیننا وبین المعتزلة فی العلم والقدرة التي ھی من جملة 
الکیفیّات والملکاتء فإن العلماء اثفقوا علی ان اثصاف اللہ تعا ی بالعلم والقدرۃ لیس بھذا المعنیء فان 
علمه تعا ی وقدرتہ صفة أزلیّة قائمة بە زائدة عليهء ‏ وکذا جمیع الصفات. ٢١‏ 

(۳) قولہ: [لا ضروريٗ ولا مکتسب] لأنَ المنقسم إلیھما هو العلم الحادث فقط. ٥١‏ 

)٤(‏ قولہ: [فلا یلزم ٹکثر فی الذات] إشارة منھم إلی دفع سؤالء حاصل ان الصفات کثیرۃ کالعلم 
والقدرةء فلو کانت عین الذات لزم تکثر الذات وھو باطل. وتقریر الجواب: آلە لا تکٹر ٹی الذات؛ 


بل فی تعلّقاتھا وھی خارجة عن الذات. ۱١‏ "'ن 


نٹ 
حلشن: الَتَة اي (اللکر الاتل۸بة) می و 


ح و 


شر جام ا ظا فیچ لو وا ا اور 


ولا تعدد فی القدماء''' والواجبات: والجواب ما سبق من أُنْ المستحیل 
تعدد الذوات القدیمة وھو غیر لازم ویلزمکم'" کون العلم””' مثلا قدرۃ 
وحیاة وعالما وحیا وقادرا وصانعا للعالم ومعبودا للخلق وکون الواجب!' 
غیر قائم بذاتہ إلی غیر ذلك من المحالات''. رأزلیّق لا کما یزعم 
دالکرامیةء''' من ان لە صفات,؛ لکتھا حادثة'' لاستحالة قیاد!“ الحوادث 
بذاته تعالی. رقائمة بذات)؛ ضرورة أنه لا معنی لصفة الشیء إلا ما یقوم بە؛ 


(١) 


)۲( 
رو 


(٤ر‎ 


مك 


رت قوله 


(0۷ 


(۸) 


قوله: [ولا تعدد نی القدماء] إشارۃ إی اعتراض علی الاًشاعرة وھو ان القول بالصفات الزائدة القدیمة 
یوحب کثرة القدماء والواجبات. ۱۲١‏ "'ن" 
قوله: [ویلزمکم] خطاب للفلاسفة والمعتزلة. ۱١‏ 
قوله: [کون العلم... إلخ] لأن کل واحد من ھذہ الصفات (علی تقدیر کونھا عین الذات)ء کان کل 
کت ٢ر"‏ 

لە: [وکون الواجب... 7٠‏ محال ثان یععي: ان الصفات غیر قائمة بذاتھاء فلو کانت عین ذاه 
لزم أن یکون الواجب غیر قائم 0077 محال. ٥٢١‏ 
قولہ: [من المحالات] ومنھا ان لا یصلح حمل العالم والقدیر وغیرھما من الصفات علی الواحب؛ 
وأن لا نحتاج إلی إِثبات الصفات بعد إثبات الذات. ٢١‏ 
[الکرامیّة] أصحاب أبي عبد اللہ محمّد بن کرام؛ آله ممّن یثبت الصفات إلی آله ینتھی فیھا إلی 
التجسیم والتشبیهہ. ٥١‏ "الملل والنحل". 
قوله: إلکتھا حادثة] ٹی شرح المواقف؛ قال الکرامیّة: ×یجوز ان یقوم را السادت لا طلنا: بل کل 
حادث یحتاج الباري إليه ٹی الایجاد)؛ ٠‏ اختلف ى ذلك الحادث؛ فقیل: ھو الآارادةء وقیل: هو قول 


لاکن)4. 07 
قوله: [لاستحالة قیام. .. إلخ] علة لقوله: الا کما یزعم). ۲٢‏ 


حلیشن: اللبنَة الْاية (ا کر اإنتل(بَة) 


و ےت یہ 
گا لا کما یزعم المعتزلة من أنە متکلم بکلام هو قائم بغیرہ! لکن مرادھم لگا 
نفی کون الکلام صفة لە لا إثبات کونەہ صفة''' لە غیر قائم بذاتہ ولمَا 
تمسّکت المعتزلة بأن نی إثبات الصفات إبطال التوحید لمَا أُنھا موجودات 
قدیمة مغایرۃ لذات اللہ تعالٰی فیلزم قدم غیر اللہ تعالی وتعدد القدماء بل 
تعدد الواجب لذاتہ علی ما وقعت الإشارة إلیه فی کلام المتقڈمین”' 
والتصریح بہ فی کلام المتأخرین''' من أنْ واجب الوجود بالذات هو اللہ 
تعالٰی وصفاتہ وقد کفرت النصاری یاثبات ثلائة'' من القدماء فما بال 
الٹمانیة''' أو اکٹر'' أشار إلی الجواب!“ بقوله: (وھی لا هو ولا غیرہ) 


)١(‏ قولە: [قائم بغیرہ] یعنی: لیس بقائم بذاتہ تعا یء بل بخلقہ تعا ی فی غیرہ کاللوح المحفوظ أُو جبریل 
عليه الصلاة والسلام أو النيي عليه الصلاة والسلام. ٢١‏ "ر" 

(ى) قولہ: [لا إثبات کونہ صفة] فان بداهة العقل شاھدة بأنْ دالمتکلم؛ من قام بە الکلام لا من أوجدہ 
بل اس ۶ 

٢۲١ قولہ: إفی کلام المتقڈمین] کما سبق قولھم: دالواجب والقدیم مترادفان).‎ )٣( 

() قولہ: إفی کلام المتأخحرین] کالامام حمید الدین الضریريٗ. ٢١‏ 

٠٢ .]۷۳ قولہ: [یاثبات ثا١ئة] لقوله تعالی: فالَفَد كَفر الّذينَ قَالوا إِنَ الله تَالثٗ تَاِتّة ک4[المائدة:‎ )٥( 

(ت) قولە: [الثمانیة] هي الحیاۃ والقدرۃ والعلم والارادة والسمع والبصر والکلام والتکوین. ٢١‏ 

(۷) قولہ: [أو اکٹر] کما سیحیء إن شاء اللہ تعا ی ان بعض علماء ہماوراء الٹھرہ ذھبوا إلی ان التصویر 
والترزیق والاحیاء والاماتة وغیر ذلك صفات حقیقیّة أزلیّةء ٢١‏ 

(۸) قولہ: [أشار إلی الجواب] إنما لم یقل: ٦اجاب‏ بقولہہ؛ لأُنَ الجواب الثاني نفی المغایرۃ بین الذات 
والصفات؛ وبین الصفات بعضھا مع بعض:؛ والمصتّف قد اقتصر علی الأوْلء لکن أشار إلی ان التعدّد 
فرع التغایرء وبە یعلم الجواب بالنسبة إی الصفات؛ إذ لیست مغایرة؛ ولأن الغرض الأصليٌ ھاھنا بیان 
حکم الصفاث: ولللكغ ذکر قولد: ولا مرہ: وَللا فلا مدخل لە ٹی الجواب. ۱۲ "خ" 


ری 
حلیشن: الب اعت (ال کو التتا۸ية) یج 


یی 


یعني: أُنْ صفات الله تعالی لیست عین الذات ولا غیر الذات: فلا یلزم قدم 
الغیرا''ولا تکٹر القدماء والنصاری''' وإن لم یصرٌحوا بالقدماء المتغایرۃ 
لکن لزمھم ذلك''؛ لأنھم اثبتوا الأقانیم الثلالة ھی الوجود'“ والعلم 
والحیاق وسمّوها الأأب والابن وروح القدس, وزعموا أُنْ أقنوم'” العلم قد 
انتقل إلی بدن عیسی عليه السلام فجوّزوا'' الانفكاك والانتقالء فکانت 
ذوات معغایرة" ولقائل أن یمنعا“ توقف التعدد والٹکٹر علی التغایر 


(١) 
(0) 


رو 


027 3لت 202 


قوله: [فلا یلزم قدم الغیر] تفریع علی قولۂ ااولا غیر الذات٤. ۱٢‏ 
قوله: [والنصاری... إلخ] ملخٌص ملح٘ص الجواب أُن التکثر إنما یتحقق حیث تحقق الانفکاكء فیلزم علی 
النصاری تکثر القدماء لقولھم بانفکاکھاء ولا یلزم علی الأشاعرۃ؛ اڈ لا بعرترڈ انفكاك الصفات 


عن الذاتء ولا انفكاك بعض الصفات عن بعض. ٢٢١‏ 
قوله: [لکن لزمھم ذلك] قیل علیه: لزوم الکفر غیر التزامہہ ولا کفر إِلاّ بالالترامء وجوابه ان 
لزوم الکفر المعلوم کفر أیضاء ولذا قال فی "'المواقف": من یلزمه الکفر ولا یعلم به فلیس 
گازن 271۹ 

قولہ: [ھي الوجود... إلخ] من غایة جھلھم أُنھُم جعلوا الذات الواحدة نفس ثلث صفات: وقالوا: 
دله تعا ی جوھر واحدہ لە ثلاثة أُقائیم)ء وأرادوا بەالجوھر؛ القائم بنفسە وباالأقنوم) الصفة. ٢١‏ 
قولہ: [أقنوم] کلمة سریانیّة بمعنی: الصفةء وقیل: بمعنی: الأصل. ۱١‏ 

قوله: [فجوٴزوا الانفكاك]أي: انفکاك العلم وانتقاله من ذات اللہ تعا ی إلی بدن عیسی عليه الصلاة 
والسلام. ٢٢١‏ 

قوله: [فکانت ذوات مغایرة] إذ الانفکاك والإنتقال لایکون إِلاّ بالتغایر ٹی الذات. ٢١‏ 
قولہ: [لقائل أن یمنع] أي: لا نسلم أُنّ التکٹر لا یوجد بدون الانفکاك والانتقال. ٥١‏ 


مجلیٹن: اللََبَدالفْليَة (الكیئ انتاهمَة) 


یی 0ک ا ا ا 0 
بمعنی جواز الانفكاك للقطع بن مراتب الأعداد من الواحد!'' والاثئین 2 
والثلالة إلی غیر ذلك متعدّدة متکثرۃة مع ان البعض جزء من البعض؛ 
والجزء لا یغایر الک ل'''. وأیضاً لا یتصوّر نزاع من أھل الستّة'' فی کثرة 
الصفات وتعددھاء متغایرۃ کانت أو غیر معغایرقء فالأولی أن یقال(: 
المستحیل تعدد ذوات قدیمة لا ذات وصفات,: رأن لا یجترا'“ علی 
القول بکون الصفات واجبة الوجود لذاتھاء بل یقال: ھی واجبة لا لغیرھا 
بل لمَا لیس عینھا!' ولا غیرهاء أعني: ذات الله تعالی وتقڈس, ویکون ھذا 
مراد من قال: واجب الوجود لذاتہ ہو اللہ تعالی وصفاته یعنی: اُنھا واجبة 


)١(‏ قولہ: [للقطع بأن مراتب العدد من الواحد] العدد هو الْكمٌ المنفصل ولا انفصال ق الواحد فلا 
یکون عددا ولذا فسّروہ بما هو نصف مجموع حاشیتيه. ومنھم من قال: العدد ما یقع ى العدد 
فیکون أعمٌ من الكمٌ المنفصل؛ فکلام الشارح مبنيٴٔ علی ھذا المذھب أو علی التغلیب. ۱١‏ 

(۲) قولہ: [والجزء لا یغایر الکل] أي: لا یك عنہ من حیث إِله جزء وإن جاز الانفکاك بالنسبة إلی 
ذاتهء وکذا الکل لا ینفك عن الجزء من حیث إِله کلٗء مع أنھما متعدّدان ومتکٹران فالتصدد والٹکٹر 
ثابت بدون الانفكاك. ٢١‏ 

٥١ قولہ: إلا یتصوٌّر نزاع من أھل الستة] لاختلاف الماتریدیّة والشعریّة فی أنھا سبع أو ثمان.‎ )٣( 

)٤(‏ قولہ: [فالأژولی أن یقال] أي: لایجاب المعتزلة بما مرٌّ من إنکار التعددء بل یجب علی تسلیمه بأنَ 
المستحیل تعدّد ذوات قدیمة لا ذات وصفات؛ وھو لایلزم علینا۔. ۱١‏ 

(ہ) قولہ: [وأن لا یجترا... إلخ] الا یرد شبھة المعتزلةہ وعلی ذلك القول بتعدّد الواحب لذانہ جرأة 
عظیمة. ۱١٢١‏ 


ری قولە: [بل لمَا لیس عینھا] اسم لیس ضمیرہ العائد إٰی (ما)ء وخبرہ (عینھا)ء والضمیر ٹی (عنیھا) وق 
(غیرھا) یر جع لق الصفات. ‌٢‏ 


ری 
حلیشن: الب الات (ال کو المتا۸ية) یج 


سا۴ز دہ سج سو کو ید سب سے 
- ہے 230 ہو لہ : +۶4 ١ہ‏ یا ٭ .۰۰ ۶۰۷ر 
و مکی جا اک لاس رفیں ۳ کیو لے او وہ اش نایا 


لذات الواجب تعالٰی وتقدس؛ وأمَا 8ی نفسھا فھی ممکنة ولا استحالة''' نی ۴ 
قدم الممکن إذا کان قائماً بذات القدیم واجبا بە غیر منفصل عنهء فلیس 
٦ .:‏ : ۔۔۔ ۱ 7 
کل قدیم إلھا''' حتی یلزم من وجود القدماء وجود الآلھة لکن یبغي ان 


یقال: إِنَ الله تعالی قدیم بذاتەہ موصوف بصفاته ولا یطلق القول بالقدماء”” 
لثاا یذھب الوهم إلی أُنَ کل منھا قائم بذاتہ موصوف بصفات الألوهیّة 
ولصعوبة ھذا المقام ذھبت المعتزلة والفلاسفة إلی نفی الصفات“ 
والکرامیّة إلی نفي قدمھاء جم سس سسوم محص سس یدسمعش سس 


)١(‏ قولہ: [ولا استحالة... إلخ] إشارة إ یل حواب سوؤال مقدر تقریرہ ان یقال: لُمٌا کانت الصفات 
ممکنة: استحال ان تکون قدیمة؛ إذ ھم یقولون: کل ممکن حادث؛ حاصل الجواب: آنه لا استحالة 
ٹی قدم الممکن إِذا کان قائما بذات القدیم وواجبا لە غیر منفصل عنه. قال إمام أھل السنّة الشیخ 
أحمد رضا خان البریلويٌ قڈس سرٌّہ: وإن الصفات واجبة للذات بالذاتء لا بالذات مستندة إلی 
الذاتء لا علی وجه الخلق وإلاحداثء بل علی جھۃ الاقصار الذاتيٰ الأزيء والافتقار ٹ الوحود 
والقیام زالسکن, رگتا الخادت الذاقی اعم نی الزمانی 07 والقدیم من الممکن من وج بید انا 
لا نطلق الحدوث إلإّ ؿ الژمائی کما لا نقول المخلوق إلا علیہ؛ لأن الخلق هو الایجاد بالاخیار 
فاحفظہ فإله هو الحقٌّ وید تنحل الأشکالاٹ چما تا الوتوی ۱۹ 'السوند اتا 
)١(‏ قولہ: [فلیس کل قدیم إلھا] تفریع علی قولہ: دلا استحالة ٹی قدم الممکن؛ یعنی: ان القول بتعدّد 
القدماء لا یناقی التوحیدء إِلا إذا کانت واجبات غیر ممکنات. ٢۲١‏ 
(۳) قولە: [ولا یطلق القول بالقدماء] فلا یقال: اللہ تعا ی قدیم بالقدماء بل یقال: اللہ تعا ی قدیم 
بصفاته. ٢٢١‏ 
)٤(‏ قولہ: [إلی نفي الصفات] بأن قالوا: صفاته تعا ی عین ذاتهء لا زائد علی ذاتهہ لکن قال المحشّق 
الدواني ٹی "شرح العقائد العضدیْة"' واعلم أنْ مسئلة زیادۃ الصفات وعدم زیادتھا لییست من الأصول 
التي یتعلّق بھا تکفیر اأحد الطرفینء وقد سمعت عن بعض الاصفیاء أله قال: إِنّ زیادة الصفات وعدم 
: : 
3 رن 
کچ |بھائن: الَنَة لی (الاعر اتلم می و 


یی داسف 2چت 02ا0 ا ار 

والأشاعرۃ''' إلی نفي غیریّتھا وعینیّتھا. فان قیل: هذا فی الظاھر'' رفع 2 
للنقیضین, وفی الحقیقة جمع بیٹھما؛ لأنْ المفھوم من الشیء إن لم یکن هو 
المفھوم من الآخر فھو غیرہ؛ وإلا فعینه ولا یتصوّر بینھما واسطةء قلنا: قد 
فسّروا الغیریّة''' بکون الموجودین بحیث یقڈر ویتصوّر وجود أحدھما مع 
عدم الآخر؛ أي: یمکن الانفکاك!'' بیٹھماء والعینیّة باتحاد المفھوم بلا 


زیادتھا وأمٹالھا مِمًا لا یدرك إِلاّ بالکشفء ومن اسندہ إی غیر الکشف فانما یتراءی له ما کان غالبا 
علی اعتقادہ بحسب النظر الفکري: ولا أُری باسا ق اعتقاد أحد طرقِ النفی والاثبات ف همذہ 
المسئثلة. ۱٢‏ 

)١(‏ قولہ: [والأشاعرة... إلخ] ھذا مذھب قدمائھم أَمّا المتأحّرون منھم فاشتشکلوا الواسطة بین العینیة 
والغیریّة وذھبوا إ ی أُنھا غیر الذاتء وأنھا ممکنة صادرۃ بالایجاب؛ ومنعوا بطلان تعدد القدماء 
المتغایرۃ القائمة بذاته تعا لی ومال بعضھم إِلی العیتیة واختار بعضھم السکوت. ٢١‏ 'نبراس". 

(ػ) قولە: ھذا نی الظاھر... إلخ] سال آن الا رم لا ضلات نتاتاقی البملترت لع طا حر ند 
نت لە الغیریّة؛ لأنْ ارتفاع أحد النقیضین یستلزم ثبوت الآحرہ وإذا نفی الغیریّة بقوله: ہولا غیرہ٤‏ 
فقد أثبت لە العیئی٘ةء فقد اجتمعت العینیّة واللاعینیّة. فھذا جمع بین النقیضینء وأمًّا رفعھما فھو ظاھر 
من قوله: (لا ھو ولا غیرہ)“. ٠٢١‏ 

(۳) قولہ: [قد فسروا الغیریٔة... إلخ] بیّنوا صحة التفسیر المذ کور بأَله ماحوذ من العرف واللغة؛ لأَنّك 
إذا قلت: ما ٹي الدار غیر زید)ء فقد صدقت إذا لم یکن فیھا شخص آخرمع أَنْه ازدیاد قدرةء فلو 
87 ضر خی الگا رر الصتاعے الرصرف کت کلابان رحاصل الضراب: آت اھ باف رخ 
قولنا: دغیر زید)ء غیرہ من أفراد الانسانء وإلا لزم ان لا یغایر زید ثوبە وأمتعة الدار وھو باطل. 
)0" 

(ی) قولہ: إأي: یمکن الانفکاكع] أعمٌ من أُن یکون الانفكکاك بیٹھما بحسب الوجود؛ بأن یتصوٗر وجود 
اأحدھما مع عدم الآخر؛ أو بحسب الحیّز بأن یتحیّز أحدھما فی حیّز لم یتحیّز الآخر فیہ. ۱١‏ "ع ح" 


رر 
لیشن: ال یة الْاۃ (ال کو ات میة یج 


یی 


تفاورت أصلاًء فلا یکونان نقیضینء بل یتصوٌر بینھما 7 بن یکون 
الشيء بحیث لا یکون مفھومہ مفھوم الآخرء ولا یوجد بدونه کالجزء مع 
الکل''' والصفة مع الذات''' وبعض الصفات مع البعض, فان ذات اللہ .َُ 
وصفاته أأزلیَة والعدم علی الأزلي محال”'ء والواحد من العشرة یستحیل 
بقاؤہ بدونھا وبقاٹھا بدونە إذ ہو منھاء فعدمھا عدمہ''' ووجودھا وجودہ, 
بخلاف الصفات المحدثة!ٴء فان قیام الذات بدون تلك الصفات المعّ٘ة!"' 
متصوٴر فتکون غیر الذات, کذا ذکرہ المشایخء وفیه نظر؛ لأنھم إن 


(١) 


(0) 


(۲ 
(٤ر‎ 


مك 
)ر0 


(0۷ 


شر جام ا یا فو جح چو لو وا ا اور 


قوله: [کالجزہ مع الکل] فان مفھوم الجزء لیس مفھوم الکل بعیںهہ حنّی تکون عیںه ولا یجوز 
الانفکاك بینھما حتی یکون غیرہ. ۱١‏ "ر" 
قوله: [والصفة مع الذات] یسعی ي: ان ذات الله تعالی موجود قدیم وصفاه موحودة قدیمة لا یتصوّر 
وجود ذاته دون صفاته ولا وجود صفاته دون ذاتہ ولا نععي بالمغایرة المنفیّة إِلاً هذا۔ ۲٢‏ 
قوله: [والعدم علی الأزلي محال] فلا یقدر ولا یتصوّٗر وجود أحدھما بدون الآحر. ٢١‏ 
قولہ: [فعدمھا عدمہ... إلخ] مذا تعبیر عن الاستلزام بطریق المبالغة وإلاّ فتخالف الوجودین 
والعدمین ظافرۃ علی آن الامتارام بین العدمین باطلء کا سیڈکزد۔ ٢‏ 

قوله: [بخلاف الصفات المحدثة] أي: صفات المخلوقین؛ إذ یجوز عدمھا مع بقاء الذات. ٢١‏ 
قولهہ: [بدون تلك الصفات المعیٰنة] ٹی بعض الحواشی؛ إنما قیّد دالصفةه بالتعیین لمَا ان الذات 
الموجودة لا ب لھا من صفة فی الجملة وإذا اُمکن وجود الذات بدون تلك الصفات فتکون تلك 
الصفات غیر الذاتء لامکان الانفکكاكء وکذا الکلام ٹی بعض الصفات المتّحد موصوفھا بالنسبة إلی 
البعض الآخر؛ لجواز وجود بعضھا بدون البعض الآخحر. ٢٢١‏ 

قوله: [فیه نظر] ھذا النظر من جانب المعتزلة علی تعریف الغیریّة بإمکان الانفکكاك. ٢١‏ 


حلیشن: اللبنَة الات (ا کر اإنتل(بَة) 


و 


اُرادوا بە صخُة الانفكاك من الجانبین انتقض بالعالم مع الصائع''' والعرض 
مع المحل؛ إذ لا یتصوّٗر وجود العالم مع عدم الصانع لاستحالة عدمه؛ ولا 
وجود العرض کالسواد مثلاً بدون المحل وھو ظاھر مع القطع بالمغایرۃ 
اثفاقاء وإن اکتفوا بجانب واحد''' لزمت المغایرۃ ؛ ہین الجزء والکل وکذا 
ہین الذات والصفة للقطع بجواز وجود الجزء بدون الکل والذات بدون 
الصفات!": وما ذکر من استحالة بقاء الواحد بدون العشرة ظاھر 
الفساد''ء ولا یقال: المراد إمکان” تصوٌ ُر وجود کل منھما مع عدم الآخر 


(١) 


و 
۲( 


و 
9 


027 3لت 202 


قوله: [انتقض بالعالم مع الصائع] فان الصائع ینفك عن العالم؛ لکن العالم لم یصحٌ انفکاکە عن 
الصانعء فلم یوجد الانفكکاك من الجانبین. وأجاب عنه العلامة الخیا ی بما نصّه: قد عرفت ان المراد 
بالانفكکاك ما یعمُ الانفکاك ٹی الوجود أُو فی الحیٔزء فلا نقض بالعالم مع الصائع؛ إذ یجوز أُن ينفضكٌ 
الصائع عن العالم فی الوجود والعالم عن الصائع ٹی ٹی الحیٌز لاستحالة تحیّز الصائعءآھ-. وکنا لا یرد 
الاشکال بالعرض مع المحل؛ إذ ينفك المحل عن العرض قٍ الوجودہ وینفكٌ العرض عن المحل ف 
الحیّرء فان حیّر العرض ہو المحل وحیّز المحل مکانہ. ٦١‏ 

قوله: [اکتفوا بجانب واحد] أي: إن أُرادوا بہ صحة الانفكاك من جانب واحد. ٢١‏ 
قوله: [والذات بدون الصفات] أي: یصحٌ انفكاك الذات عن الصفات: ویرد عليه آنه لا یخلو اِمًا ان 
یکون المراد ذاته الواجب وصفتہ فلا نسلم وجود الذات بدون الصفة؛ لان الصفة لازمة لہء أو أن 
یکرت الراد الثات رالقات اللہ لا لم اھا لیسا بٹری ۱۴ 
قوله: [ظاھر الفساد] لأُن الواحد یوجد بدون العشرة. ٢١‏ 

قولہ: [المراد إمکان... إلخ] حاصلە انا نختار الشق الأوّل یعني: صحٌّة الانفكکاك من الجانبین 
والتقدیر ھاھنا بمعنی الفرضء لا بمعنی التجویز العقليٌء فیکون معناہ له یمکن فرض وجود کل منھما 
یکرت الس وزن کاقاق انیس الک حسالا ۴) 


حلیشن: اللبَة الات (ا کر اإنتل(بَة) 


زی یت 27 0 لت ا عتمت 
گا رتو بالفرض وإن کان محالاًء والعالم قد یتصور''' موجودا 1 یطلب 3 
بالبرھان ثبوت الصانع بخلاف الجزء مع الکل فالہ کما یمتتنع وجود 
العشرة بدون الواحد یمتنع وجود الواحد'''من العشرۃ بدون العشرة إذ لو 
وجد لمَا کان واحداً من العشرةء والحاصل أنْ وصف الاضافة معتب” 
7 الانفكاكک حینٹذ ظاھرا'؛ لأنا نقول'””: قد صرّحوا بعدم المغایرة 
ہین الصفات بناء علی أنھا لا یتصوّر عدمھا لکونھا أزلیّة مع القطع بأنہ 


)١(‏ قولہ: [والعالم قد یتصوٴّر] أي: یمکن تصوّٗر وجود العالم بدون الصائع؛ إذ لو لم یمکن لکان طلب 
البرمان علی ثبوت الصانع عبثاء وکذا یمکن تصوّٗر وجود الصائع مع عدم العالم فصح الانفكکاك من 
الجائبین فثبت المغایرۃ بیٹھما. ٦١‏ 

)٢(‏ قولہ: [یمتتع وجود الواحد... إلخ] أي: یمتنع تصوّٗر وجود واحد من العشرة أیضاً من حیث إِنَه 
واحد من العشرة بدون العشرةء فلا یتحقق التغایر بینھماء وھکذا یمتنع تصوٌّر الذات بدون الصفات 
من حیث إلَه ذات للصفات. ٢۲١‏ 

)٣(‏ قولہ: [وصف الاإضافة معتبر] یعنی: ان الواحد من العشرۃ من حیث إِلّه واحد من العشرةء لا یوجد 
بدون العشرة. ٢٢١‏ 

٢١ قولہ: [ظاھر] إذ لا یمکن تصوٗر أحد المضافین بدون الآحر.‎ )٤( 

)٥(‏ قولہ: [لأا نقول... إلخ] حاصلہ آئه علی ہذا التوجیە أَیضاً منقوض طرداً وعکساء أمَا الأوّل فلا 
یصدق علی الصفات؛ إذ یتصوّر وجود کل منھا مجرٗداً عن الآخر وکذا وجود الذات مجرٌّداً عنھا؛ 
لأله یطلب بالبرھان بعدہ وجود ذلك الآخر من تلك الصفات وأَمًا الثاني فلاّله لا یصدق علی العرض 
رسلو گیا فرقت آلدالا پجزز العل ہلال زحرتد 7 ص- ‏ - -- و اعتبار وصف الاضافة 
أبطله بأَّه مستلزم للباطل؛ لأٰنّه علی ھذا الاعتبار لا یمکن وجود أحد المتغایرین بدون الآخر اأُصلا؛ 
ال علد افتار رصق لا یک ات ےک الا اتل ہے رسردرست او اہی غرم 
وبا حذ ہذا الوصف یمتدع اللفكٌ مرة حتی بین النقیضین. ۱١‏ "''نظم الفرائد'' بتصرٗف. 


ری 
حلیشن: الب اتيد (ال کو المتا۸يَة) یج 


زی ید جال کی فو ۵6 جو او ا ا فوئر 3 
یصو وجود الیعض کافلم ٥ك‏ طلب بات ابع الاخی قعلم انی لے 
لم یریدوا ھذا المعنی('ء مع أنە لا یستقیم فی العرض''' مع المحل ولو 
اعتبر وصف الإضافة لزم عدم المغایرۃ ہین کل متضایفین کالأب والابن 
والأخوینء وکالعلة مع المعلول؛ بل بین الغیرین؛ لأُنْ الغیریّة من الأسماء 
الاضافیّة ولا قائل بذلك("ء فان قیل'': لم لا یجوز أن یکون مرادھم أُنھا 
لا هو بحسب المفھوم ولا غیرہ بحسب الوجود؛ کما هو حکم سائر 
المحمولات بالنسبة إلی موضوعاتھاء فالہ یشترط الائحاد بینھما بحسب 
الوجود لیصحٗ الحمل'” والتغایر بحسب المفھوم لیفید الحمل''ء کما ني 


٥١ قولہ: [ھذا المعنی] أي: اِمکان تصوّر وجود کل منھما مع عدم الآخر.‎ )١( 

)٢(‏ قولہ: [لا یستقیم فی العرض] یعني: لا یستقیم تعریف المغایرة فی العرض مع المحل؛ لأنْ تصوّٗر 
العرض مع عدم الموضوع محال؛ لأنّ وجود العرض قی نفسه ھو وجودہ فی موضوعه. ٢١‏ 

٢١ قولہ: [لا قائل بذلك] أي: بعدم التغایر بین المتضایفین سیّما بین الغیرین.‎ )٣( 

)٤(‏ قولہ: [فان قیل... إلخ] توجیە آخر لکلام المصتّف؛ حاصلہ: اُنْ نفي العینیّة راجع إی نفي الترادف 
وسلب اتحاد المفاھیمء وسلب الغیربّة عائد إل نفي تعدّد الوجود والذات؛ فیؤول الأمر إلی اُن 
مفاهیمھا مغایرۃ لمفھوم الواحب الوجود لکن وجودھا وذاتھا ومصداقھا عین وجود الواجب وذاته و 
مصداقهہ. ٢١‏ "'نظم الفرائد". 

)٥(‏ قولہ: [لیصحٌ الحمل] لأئه لو لم یتحدا ٹی الوجود لم یتصادقاء ولم یصحٌ الحملء ولذا لا یصحٌ حمل 


الحجر علی الانسان. ٢٢‏ 

() قولہ: [لیفید] لأنہ لو کانا متّحدین قی المفھوم لکان حمل الشيء علی نفسہ وہو عبث؛ قال العاشّتة 
الخیالیٴ: إِن مجرّد التغایر بحسب المفھوم غیر کاف فی الافادق بل لا بد من عدم اشتمال الموضوع 
علی المحمول للقطع بعدم إفادة قولنا: ہالحیوان الناطق ناطق٤. ٢١‏ 


نٹ 
غلن: اتد لان (الا کا الاتلمبة) یو 


یت 


گا قرلنا: دالانسان کاتب)؛ بخلاف قولنا: دالانسان حجر) 
وقولنا: دالانسان إنسان)ء فاله لا یفیدء قلنا!': لن ھذا إنما یصحٌ فی مثل 
العالم والقادر بالنسبة إلی الذات: لا فی مثل العلم''' والقدرة مع أُنْ الکلام 
فی ولا فی الأجزاء الغیر المحمولة”" کالواحد من العشرة والید من زید. 
وذکر فی "الئنبصرة"'' ان کون الواحد من العشرة والید من زید غیرہ ممًا 
لم یقل بە أحد من المتکلّمین سوی جعفر بن حارث: وقد خالف فی ذلك 
جمیع المعتزل٥‏ وعد ذلك من جھالاتہ وھذا لأُنْ العشرة اسم لجمیع 


(١) 


(0) 
(۲ 


ر3 


مك 
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فا 


فاله لا یصح 


قوله: [قلنا] جواب لقولہ: دلم لا یجوز؟)ء أي: لا یجوز؛ لأن ھذا الوجه لا یجري ف المبادي التي 
هي الصفات الحقیقیة وهي غیر محمولة: وإنما یجري ىٍ المشتقات المحمولة مواطاۃء ولیست 
صفات خالصة بل ماخوذۃ مع الذات الموصوفة ولا کلام فیھا؛ إذ عینیٹھا ظاھرۃ مصداقاً. ۲٢‏ 'نظم 
الفرائد''۔ 
قولہ: [لا فی مثل العلم] لأَنّہ غیر محمولء والجواب لا یجري إلا ٹی صفة یصحٌ حملھا عليه. ٥١‏ 
قوله: [ولا نی الأجزاء الغیر المحمولة... إلخ] أي: لا یجري الجواب فیھا أیضاء فالواحد من العشرة 
لا عینھا ولا غیرھاء وکذا الید لیس عین زید ولا غیرہ مع أَله لا یصدق علیھماء لا هو بحسب 
چییں ولا غیرہ بحسب الوجود. ۱١‏ "ر" 
قوله: [ذکر نی لئیض ر19[ سد علی لاسرا ای الم شرلال فاعی الک لااینڈ اوخ ہن 
العشرةء لا مطلق الواحدہ غیر العشرة؛ ولا ید زید لا مطلق الیدء غیر زیدء بل لا غیرہ ولا عیںه. ٢٢١‏ 
رت 
لە: [جمیع رت ہہت ہت بت لأله أُدخل تی إلزام حعفر 


مجلیٹن: اللََِمَدالفْلية (اكیئ انتاهمَّة) 


زی یچ ٠.‏ یی جا ا نج 2 2 اور 

الأفراد متناول لکل فرد مع أغیارہ” فلو کان الواحد غیرھا لصار غیر 2 
نفسہ؛ لِأنه من العشرقء وأن تکون العشرۃ بدوئنہ' وکذا لو کان ید زید 
غیرہ لکان الید غیر نفسھا ھذا کلامہ ولا یخفی ما فیه'''(وھي) أي:صفاتہ 
الأزلیّة زالعلہم”'' ری صفة أزلیّة تتکشف المعلومات عند تعلّقھا بھا”. 
(والقدرة) رھی صفة أزلیّة سم نی سح سس سای 


)١(‏ قولہ: [لکل فرد مع أغیارہ] أي: لکل واحد من أحادہ مع الأحاد الأخر التي هي أغیار ذلك الواحد 
وھي الأحاد التسعة الباقیة فیصدق علی کل فرد منھا آله مع التسعة الباقیة عشرة فلو کان الواحد من 
العشرة غیر العشرة لصار غیر نفسهہ. ٢٢١‏ 

)٢(‏ قولہ: [وأن تکون العشرۃة بدونہ] (إنہ بالکسر مخففة نافیة معطوفة علی قولە: (لأنه من العشرة) 
والمعنی: لا یوجد العشرة بدون الواحدہ وقیل: (أُن) مفتوحة ناصبة معطوفة علی قوله: (لصار بحسب 
المعنی) أي: لزم ان یوجد العشرة بدونہہ قاله ٹی "النبراس"ء وقال العلامة الخیالی: قد وقع فی عامة 
النسخ دأن) المصدریّة بدل دلن) النافیةء أنّه تصحیف فضل؛ إذ لا یمکن عطفه علی ما سبق إلا بتمحّل 
تقدیرءوینتقض أیضا باللازمء فَإلّه غیر عند المعتزلة, ٢١‏ 

(۳) قولہ: [لا یخفی ما فیہ] لأن کون الشیء من الشیءء وکونہ لا یوجد بدونہ لا یدل علی عدم المغایرۃ, ۱١‏ "'ن" 

)٤(‏ قولہ: [العلم] قال الامام العارف الربّانيٰ سیّدي عبد الومّاب الشعرانیٰ رضی اللہ تعا ی عنه وأرضاہ 
عتّا: لم یزل الله تعالی عالماً بالافیاءلم پنجڈد له علم عند تجدد الأقیاے وَالحی تعال در جیع 
الممکنات ںی حال عدمھا ووجودھا وتوٴعات الأحوال علیھاء والممکنات لا ثدرك نفسھا ولا 
وجودھا ولا تتوٗعات الأأحوال علیھاء فلّمًا کشف لھا عن شھود نفسھاء وهي ق العدم اُدرکتٗ 
ترغات الأحرال لیا ق عوالباہ شا آرد الا عال الات إلذ ليکعل لہا عی اغیافص ا رآحرلہا 
شیٹاً بعد شيء علی التوالی والتتابعء فھذا معی قولنا: فلم یتحدد له علم عند تجدّد الأشیاء؛؛ لأنھَا 
کانت معلومة للحق تعال ی. ٢١‏ ''الیواقیت والجواھر"۔ 

(ہ) قوله: [عند تعلّقھا بھا] أي: عند تعلّق الصفة بالمعلومات: قال العلاّمة الخیالی: سواء کان ذلك التعلق 
قدیماً او حادثاء فان للعلم تعلّقات قدیمة غیر متناھیة بالفعل بالنسبة إلی الأأزلیّاتء والمتجدّدات باعتبار 


3 ۱ ِ_ کات 
اچچ (حاشن: ال لن (ال کر الن لت ےت 


وو سس ہس ١ ١‏ ہسلد سے سا 79 1ک روح ورور*ی ہ2 ۷> 
7ے._ے- ھجت 
ےت بح ام سے سم ا 121ا لئے نے نے سم ے دایہؤںے سس 


تؤثر فی المقدورات'''عند تعلقھا بھا'''(والحیاق''' وھی صفة أزلیّة توجب 


صحة العلم. (والقوٴق وھي بمعنی القدرۃ('. 0صصص 0-2 ھھ+ 


(١) 


و 


(۲ 


ھا ستجدّدہ وتعلقات حادثة متنامیة بالفعل بالنسبة إلی المتجدّدات باعتبار وجودھا الن أو قبلء آھ. 
قال العلامة عبد الحکیم: ولا یلزم من تغیّر المتحددات بحسب تجڈّد الأزمان وتبڈّلھاء تبڈل ذات 
الواجب من صفة إلی صفة علی ما زعمت الفلاسفة؛ لأن ذلك لا یوحب تغیّراً یی صفة العلمء بل فی 
تعلّقاتا التي ھی مور إضافیّق ولا فساد فی ھذا ما علیه الجمھورہ وذمب بعض المحققین إلی ان 
علمه تعا ی بالمتجدّدات بأَنھا وجدت: والعلم بأنھَا ستوجد واحد. فلا حاحة إلی إِثبات تعلقات حادثة 
لعلمه تعال ی بالمتجددات باعتبار وجودھا. ٢٢١‏ 

قوله: [تؤثر فی المقدورات] ظاھرہ مبنيٴ علی ما ذھب إليه الأشعريٌ من اإرجاع التکوین إی القدرة لا 
عل اقب اسان متا لجا ود افائلی رات لان ا صتامسمٹھن وا اترخشعد 
+٤۹4+57ھ!‏ 

قوله: [عند تعلقھا بھا] أي: عند تعلّق القدرۃ بالمقدورات أي: بالایجاد والاعدام یحدث لھا تعلقات 
بالحوادثء ومحل التعلّق هو ذات الحوادث لا ذات اللہ تعا یء فلایلزم کون ذات اللہ تعالی محل 
الحوادث. ٢١‏ "ر" 

قوله: [الحیاة... إلخ] اثفق الکل علی آله تعا ی حيٌ؛ لکن اختلفوا نی معنی حیاتہ؛ لأُنھا إِمٌّا اعتدال 
المزاج النوعیٗ وِمّا قوٌة تضّع ذلك المزاج؛ ولا یتصوٌّر الحیاۃ بشيء من هذہ المعاني فی حقه تعا ی 
فقال الحکماء وأبو الحسین البصريٌ من المعتزلة: مي کونە بحیث یصحٌ ان یعلم ویقدر؛ وقال 
الجمھور: إنھا صفة توحجب صح العلم والقدرة؛ إذ لولا اختصاصه بصفة توجب صح العلم والقدرة: 
لکان اختصاصه بصحُة العلم والقدرة ترجیحاً بلا مرحٌّح. رٹ ان ناہ قعال معالترافا کا 
الذوات؛ فقد یقتضی هو لذاته الاختصاص فلا یلزم الترجیح بلا مرحٌّح. ٢١‏ ''مواقف"۔. 

قولہ: [عي بمعنی القدرۃ] فذذکرہا للتبيه علی الترادف او علی صحة الاطلاق علی اللہ القويٌ العزیز. ۱١‏ ''عیالی'۔ 


مجلی٘ن: اللََِمَدالفْلية (اكئ اإتتاهمَة) 


یی 27 03 لت 202 


پر 
گا روالےے)( ڑھيی صفۃة تتعلق پا سم فا (والبص) صفة تتعلق م 
بالمبصرات: فتدرك بھما إدراکاً تامّاء لا علی سبیل التخیّل والتوهٌم ولا 
2ٹ 
کن 


وی ر۳ ۱ ۲ ۲ 
علی طریق تاثر حاستہ' ' ووصول ہوا ولا یلزم من قدمھما قدم 
المسموعات والمبصرات کیا ا یلزم من قدم العلم!'” والقدرة قدم 
المعلومات والمقدورات؛ لأُنھا صفات قدیمة تحدث لھا تعلقات بالحوادث. 
(والإرادة والمشینئق'' وھما عبارتان عن صفة فی الحیٗ توجب تخصیص 
اُحد المقدو ری(“ فی اُحد الأوقات بالوقو ع مع استواء نسبة القدرة ا 


)١(‏ قوله: [والسمع] اثفق المسلمون علی أنه تعا ی سمیع بصیر لکتّھم اختلفوا ٹی معناہء فقالت الفلاسفة 
والکعبي وأبو الحسین البصري: ذلك عبارۃ عن علمه تعا ی بالمسموعات والمبصرات: وقال الجمھور 
مِنّا ومن المعتزلة والکرامیّة: أنھما صفتان زائدتان علی العلم. ۱١‏ "'شرح مواقف". 

() قولہ: إلا علی طریق تأثر حاسّتہ] رد علی الفلاسفة حیث یقولون: إِن الادراك بالسمع والبصر تَأثر 
الحاسّة عن المسموع والمبصر؛ وھو محال فی حقه تعا یء والحواب منع ذلك؛ إذ لا یلزم من 
حر تین تھارتا لال۲ تنا کرھیا تس الع انان رت ساسا لف سشتاق تحراناتہ لاق سز 
لراعتعالق قعاھ آ2 ۷ا پکرت سعد ر ضر سس لاک تال ۲٢۶‏ 

)٣(‏ قولہ: [لا یلزم من قدم العلم] دفع شبھة أحری حاصلھا: آله إذا کانت صفة السمع والبصر قدیمة 
یلزم قدم المسموعات والمبصرات: واللازم باطلء حاصل الدفع: أَنّه یلزم القدم لو کانت التعلقات 
قدیمق ولیس كکذلكع. ٢٢١‏ 

)٤(‏ قولہ: [والإرادة والمشیئة] لفظان مترادفان ویدانیھما الاختیارء فالکل قدیم وواحد وقد اثفق جمیع 
الفرق علی آہ تعا ی مریدہ وإِن اختلفوا ٹی معنی الارادة قال اللہ تعا ی: شإیْرِيد الله یکم یسر [البقرة: 
۰ء ف وَمَا تُشَامَون إِلا ان يَشَاءَ الل[الانسان: ٣٥]ء‏ ورك یَخْلیُ مَا يَشاءک4[القصص: ۲۸]ء 
إ ی غیرھا من الایات والاحادیث. ۱۲١‏ ''المعتقد''. 

٢٢١ قولہ: [أحد المقدورین] الفعل والترك المتساویین بالنسبة لی القدرة.‎ )٥( 


مجلی٘ن: اللََمَد الفْلية (ا(ئ انتاهمَّة) 


۶ 


نت 


7 سس نے ۷ص ۵ ١ا‏ لا سے سد < ۱۶۸ح و۔: 2-۸۱۸ 7> 
کی کا دا ئل اللہ 900+ سکع لیا 201 وین 
مت ٔٛس روس ےس جع ریا مس سے و دا ہے رس رسب ہے 


الکل'''ء وکون تعلّق العلم''' تابعاً للوقوع. وفیما ذکر تبیہ علی الردٌ علی 
من زعم أُنْ المشیئة قدیمة والإرادة حادثة' قائمة بذات الله تعالیء وعلی 
من زعم أُن معں ۶ ارادة الله تعالٰی فعله أنه لیس ہمکرہ ولا ساہ ولا 
مغلوب؛ ومعنی إرادتہ فعل غیرہ أنہ آمر بەء کیف وقد أمر”“ کل مکلف 
بالإیمان وسائر الواجبات ولوشاء لوقع'''. (والفعل والتخلیق) عبارتان عن 


(١) 


و 


(۲ 


(٤ر‎ 


مك 


)ر0 


قوله: [مع استواء نسبة القدرة إلی الکل] إشارة إلی الاستدلال علی إِہبات صفة الإرادة وکونھا 
مغایرۃ للقدرة وتقریرہ: ان القدرۃ صفة یصح بھا الفعل والتركء فنسبتھا إلی هذین المقدورین علی 
السوای وکذا تسیٹھا إل الأوقاتء فان صدر بہا الفعل ق وفت والترك ق وقت لزم ااترجیح بلا 


مرحٌح:؛ فلا بڈ من صفة أخری ترحٌح أحد المقدورین ٹی أحد الأوقات؛ وھي الارادة. ۱١‏ "'ن 


قولہ: [وکون تعلّق العلم... إلخ] أي: صفة الارادة مغایرۃ لصفة العلم أیضا؛ لأُنْ العلم بوقوع شيء 
وقت معیّنء تابع لکونە بحیث یقع فیە؛ لأَّه ظله وحکایة عنە وھذا رد علی الحکماء حیث 
یقولون: إِن إرادتہ تعا ی ھی نفس علمہ بوجہ النظام الأکمل ویسمّونە عنایة, ٦١‏ "ر" 

قوله: [والارادة حادثة] قالت المعتزلة: إنھا حادثة قائمة بذاتھا لا بذاته تعا یء فکانلہه ماخوذ من قول 
الحکماء: إِلّه عند وجود المستعد للفیض یحصل الفیض؛ وقالت الکرامیّة: إنھا حادثة قائمة بذاتہ 
والکل باطل. ٢١‏ "شرح مواقف"۔ 

قوله: [وعلی من زعم أنْ معنی... إلخ] قال الحسین النحّار: کونە تعا ی مریداء أمر عدميٌ وھو عدم 
کونە مکرھاً ومغلوباً. وقال الكعبی: أي: ؿٴ فعلە العلم ہما فیه من المصلحةء وق فعل غیرہ الأمر بھ. 
٣٢‏ 'مواقف'" 

قولہ: [کیف وقد أمر] أي: کیف یکون إرادة اللہ تعا ی فعل غیرہ نفس الأمر بەء والحال آنه تعا ی قد 
أمر کل مکلّف بالایمان وسائر الواحبات مع أَن کثیراً منھم کشار وعصاق ولو شاء منھم الإیمان 
0 وپى0۷ و 

قولە: [ولو شاء لوقع] الملازمة غیر مسلمة عند المعتزلۃ فإنھم یجوٴزون تخلّف المراد عن إرادته 
تعا یء کما سیجيء لکن کلام الشارح مبنيٌ علی التحقیق. ٢١‏ 


2 
لیشن: ال یة الْلۃ (ال کو 1ة یج 


زی یت شر ج ایا ا اخ نے ا اور 

صفة أزلیّة تسمّی بالنکوین وسیجيء تحقیقه وعدل عن لفظ ت- لشیوع 2 
استعمالہ ٹی المخلوق. (والترزیق) هو تکوین مخصوص صرٌح بە إشارة إلٰی 

ان مثل التخلیق والتصویر والترزیق والإحیاء والإماتة وغیر ذلك مِمًا اُسند 

إلی اللہ تعالی کل منھا راجع إلی صفة حقیقیّة أُزلیّة قائمة بالذات هي 
التکوینء لا کما زعم الأشعريٗ من أنھا إضافات وصفات لافعال!''. 
(والکلام) وھي صفة أزلّة عیّر عنھا بالنظم''' المسمّی باالقرآن'" 
المرکب من الحروف؛ وذلك لأنْ کل من یأمر وینھی ویخبر یجد فی نفسه 
معنی”ٴ' تم يدلَ عليه بالعبارۃ أو الکتابة أو الاشارق, وھو غیر العلم*ٴ؛ إذ قد 
یخبر الانسان عمّا لا یعلمه بل یعلم خلافہء وغیر الإرادة؛ لأنە قد یأمر بما 


)١(‏ قولہ: [من أُنھُا إضافات وصفات للأفعال] لا صفات للذات, یعنی: أُنّ صفات الذات قدیمة قائمة بذاتہ 
تعا یء کالعلم والحیاۃ وصفات الأفعال حادثة غیر قائمة بذاتہ کالتکوین والاحیاء والامانة والمراد 
بصفات الذات الذي یلزم النقص من سلبه؛ وبصفات الفعل الذي لا یلزم النقص من سلبہ. ۱١‏ "ر" 

() قولہ: [عیّر عنھا بالنظم] یرید اُنْ الکلام المعدود من الصفات الإلهیّة هو المعنی القدیم القائم بذانہ تعالی. ۱١‏ ''ن" 

)٣(‏ قولہ: [المسمّی بدالقرآن] هذا إذا عّْر عنه باللسان العربیٌ فہقرآن)ہ وإِن عبّر بالسریانی فہزبور؛ أو بالیونانی 
فادإنجیل)ء أو بالعبري فاتوراة). قال الإامام فضل الرسول البدایوني: هذا الکلام القدیم القائم بذانه تعایء یقال 

لە: (الکلام النفسی)ء ولا یوصف بآئه عربيٌ أو عبريٗء إنما العبريٌ والعربيٌ ہو اللفظ الدالَ عليه. ٠١‏ 
)٤(‏ قولہ: [معنی] وذلك المعنی غیر العبارات؛ إذ قد یختلف العبارات بالأزمنة والأمکنة والأقوام ولا 


یختلف ذلك المعنی. ٢٢١‏ 
)٥(‏ قوله: [وھو غیر العلم] أي: المعنی النفسيٌ الذي یجدہ المخبرں غیر العلم؛ إذ قد یخبر الرجل عمّا لا 
یعلمهء بل یعلم خلافه أو یشكٗ فیە. ۱١‏ 


نٹ 
لن الد لن (الا کا الاتلمبة) ای و 


یی 27 ۱ لت 02 با 
لا پریدہء کمن مر عبدہ! .2 إلی إظھار عصیانه وعدم امتثاله لأوامرہ؛ و 
ویسمّی ھذا کلام نفسیّا'''علی ما أشار إليه الأخطل بقوله: 
إِنَ ہو ی۔ وإنما جعل اللسات علی الفؤادِ دلیلا 
رلاج عیبر رضی الله عنہ: دإني زوّرت فی نفسي مقالة؛”'ء وکثیراً ما تقول 
لصاحبك: دإِنْ 8ی نفسي کلام رید أن أذکرہ لكءء والدلیل علی ثبوت 


صفة الکلام إجماع الِأمّة وتواتر النقل عن الأنبیاء''' علیھم السلام أنه تعالی 


٥١ قولہ: [کمن أمر عبدہ] فإِن مقصود المولی من أمرہ مجرّد الاختبار دون الاتیان بالماًمور بە.‎ )١( 

(۲خ) قوله: إیسمّی هذا کلام نفسیّا] أي: المعنی الذي وجد فی النفس؛ وکانت ھذہ العبارات دالة علی 
المعنی القائم بذاتہءوھو کونە آمراً وناھیاً ومخبراء وھو المعنی القائم بذات المتکلم؛ وھو الذي یریدہ 
المتگلم فی نفسه ویعبر عنہ بھذہ العبارات والألفاظ العت ركَبة من الحروف؛ وھو اختیار الشیخ أي 
منصور الماتریدي. ٢١‏ "ر" 

(۳) قولہ: [إني زوّرت فی نفسي مقالة] وهممت أن أقولھاء فأشار إلّ أبوبکر أن آسکت وتکلم مو؛ فلم 
یترك شیئاً ما اُردت أُن أقولە إلاّ قالهہ وکان ذلك فی أمر الامامة کذا ٹی بعض الحواشي. ٢٢١‏ 

() قولہ: [تواتر النقل عن الأنبیاع] الہ تواتر أنُم کانوا ینبتون لە الکلامء ویقولون: إِلّه تعا ی أمر بکذاء 
ونھی عن کذاء وأخبر بکذاء وکل ذلك من أقسام الکلام فان قیل: صدق الرسول موقوف علی 
تصدیق اللہ تعا ی إِبباہ؛ إِذ لا طریق إلی معرفته سواہ وتصدیق اللہ تعا ی إِباہ إبارہ عن کون صادقا 
وھذا الإاخبار کلام خاصٌ لہ تعا ىیء فإذا قد توقّف صدق الرسول علی کلامہ تعا ی فإثبات الکلام للہ 
تعا ی بتصدیق الرسول دورہ قلنا: لا نسلم ان تصدیقه لە کلام بل هو إظھار المعجزة علی وفق 
دعواہء فله یدلَ علی صدقه. ٢١‏ "'شرح مواقف"۔ 


ری 
حلیشن: الب اتيد (ال کو المتا۸ية) یج 


یی 27 6 90کت و 0ع ا مت 
گا مکل ء مع القطع باستحالةا'' التکلم من غیر ثبوت صفة الکلام؛ فثبت أُن 2 
لله تعالی صفات ثمانیة: هي العلم والقدرة والحیاۃ والسمع والبصر والاإرادة 
والنکوین والکلام. وِلَّمَا کان فی الثلاثة''' اللأخیرة زیادة نزاع وخفاء کرٌر 
الإشارۃ إلی إِٹباتھا وقڈمھاء وفصّل الکلام بعض التفصیل فقال: (وھو) أي: 
اللہ تعالی (متکلم بکلام هو صفة له) ضرورة امتناع إثبات المشتق للشيء 
من غیر قیام مأخذ الاشتقاق'' بہ وفی هذا رڈ علی المعتزلة حیث ذھبوا 
إلی أنہ متکلم بکلام ھو قائم 007 صفة لە. (رأزلِیّق ضرورة امتناع 
قیام الحوادث بذاته تعالی. (لیس من جنس الحروف والأصوات) ضرورة 
ُنھا أعراض حادثة مشروط حدوث بعضھا بانقضاء البعض”'؛ لان امتتاع 
التکلم بالحرف الثاني بدون انقضاء الحرف الأوٌّل بدیھئء وفی ھذا رڈ 


)١(‏ قولە: إمع القطع باستحالة... إلخ] رد علی المعتزلة بانکارھم قیام الکلام بە؛ فھم یزعمون آَنّه 
اأُصوات وحروف؛ لیست بقائمة بذاته تعا ی؛ بل یخلقھا الله تعا ی فی غیرہء کاللوح المحفوظ أو 
جبرئیل عليه السلامء أو النبيٌ عليه السلام. ۱١‏ 

(ی قولہ: [الثلانة] أي: الإرادة والتکوین والکلام. ٢۲‏ 

)٣(‏ قولہ: [من غیر قیام مأمخذ الاشتقاق] وو التکلم؛ وقیامہ یستلزم قیام الکلام وھو المطلوب. ١١‏ خ 

)٤(‏ قوله: [بغیرہ] أي: اللوح المحفوظ أو جبرئیل عليه السلام أو النبئ عليه السلام وشجرة موسی عليه 
السلام؛ بل کل من یقراً. ۱١‏ 

)٥(‏ قوله: [إبانقضاء البعض] أي: کل حرف من حروفه التي تر کب منھا کلامه علی زعمھم مشروط 
انفار اک مسا تکرد حر الس ط ال کافکرو تی ا 26ےا کرد العرقف اھر 
انقضاء فلایکون هو أیضاً قدیماً بل حادثاء فکذا المحموع الم رکب من تلك الحروف یکون حادثاً 
لا قدیماً. ٠١‏ 


نٹ 
غلئن: اتد لان (الا کا الاتلمبة) ای و 


چو 2 مو 22 
گا علےی الحنابلة والکرامیّة القائلین بأن کلامہ عرض من جنس الأصوات 2 
والحروف؛ ومع ذلك فھو قدیم'''۔ (وھی أي: الکلام (صفق أي: معنی 
قائم بالذات (منافیة للسکوت) الذي ہو ترك النکلم مع القدرۃ عليه 
(والافةم التبي ھی عدم مطاوعة الالات,: إِمًا بحسب الفطرۃ کما فی الخرس 
ار بحسب صضعفھا وعدم بلوغھا حدّ القوٴة کما فی الطفولیّة. فان قی"؛: 
ھذا إنما یصدق علی الکلام اللفظيٌ دون الکلام النفسيیٗ؛ إذ السکوت 
والخرس إنما ینافی التلفظء قلنا: المراد السکوت والآفة الباطنیتان بأن لا 
یبر فی نفسه التکلم'' أو لا یقدر علی ذلك“ء فکما أن الکلام لفظیٗ 
ونفسيٗ فکذا ضذہ اأعني: السکوت والخرس. (والل تعالی متکلم بھا آمر 
وناہ ومخبر) یعنی: أنہ صفة واحدة'“ ٹتکثر بالنسبة إلی الأمر والنھي 


)١(‏ قولہ: [ومع ذلك فھو قدیم] ہذا عند الحنابل وأما الکرامیّة فھم وافقوا الحنابلة فی ان کلامہ تعالی حروف 
وأصوات؛ وسلموا أُنھا حادثة لکلّھم زعموا أُنھا قائمة بذاتہ تعا ی لتجویزھم قیام الحوادث بە. ٢١‏ 

() قولہ: [فان قیل] حاصل السؤال ان کون الکلام صفة منافیة للسکوت والآفة إنما یصدق علی الکلام 
اللفظیٌ دون الکلام النفسيی؛ إذ السکوت والخرس إنما ینافیان التلفظء لا ما یجدہ المتکلم ٹی نفسه 
من المعنیء مع ان البحث قي الکلام النفسيٗ لا الکلام اللفظيٌ. ٠١‏ 

(۳) قولہ: [بأن لا یدبر فی نفسه التکلم] هذا سکوت باطیٴ. ٥١‏ 

() قولہ: [أو لایقدر علی ذلك] أي: علی تدییر التکلمء وھذا آفة باطیّة, ٦١‏ 

)٥(‏ قوله: [صفة واحدة] لھا لو تعدّدت لاستندت إلی الذاتء إِتٌا بالاعتیار وإِنًا بالایجاب؛ وھما 


باطلان. اما الأوٴل: فان القدیم لا یستند إلی المختارء وَأَمٌّا الشاني: فان نسبة الموحجب إلی جمیع 


الأعداد سواء فیلزم وجود قدر لا یتناھمی. ۱١‏ "شرح مواقف". 


نٹ 
غلن: اتد لان (الا کا الاتلمبة) ای و 


زی 2 ت2 
ا والخیں باختلاف الیعلّقات''' کالعلم والقدرة وسائر الصفات: فان کلا کر 
منھا واحدة قدیمة والنکٹر والحدوث إنما ھو ئی التعلّقات والإاضافات لما 
ان ذلك ألیق بکمال التوحید'؛ ولأنہ لا دلیل”' علی تکٹر کل منھا فی 
نفسھاء فان قیل: هذہ أقسام للکلام لا یعقل وجودہ بدونھا!'“ فیکون تکٹ ا 
لی نفسه قلنا: ممنوع(”ٴء بل إنما یصیر أحد تلك الأقسام عند التعلّقات 
وذلك فیما لا یزال 'ء رَأمًا نی الأزل فلا اش أصلا: وذھب بعضیے!'' 
إلی أنە فی الأزل خبر“ ومرجع الکل إلیە؛ لِأُنْ حاصل الأمر إخبار عن 


)١(‏ قولہ: [باختلاف التعلّقات] فذلك الکلام الواحد باعتبار تعلّقه بالمامور به أمر؛ وباعتبار التعلّق 
بالمتھی عنه تھيء وبالمخبر عنه خبر. ۱١‏ 

ز٢‏ ول [الیق بکمال الاو خید] لكأن کمال افوسید إنسا بیکرت پوحدة کل اعد من الصفاتہ, ٠۹1ر"‏ 

(۳) قولہ: [ولأئہ لا دلیل... إِلخ] دلیل ثان علی وحدة الکلامء بل سائر الصفات وھو أنْ الثابت بالدلیل 
بس والاضافات لا تکٹر الصفة: ومن ادعاہ فعليه البرھان. ٦١‏ "ن"' 

٥١ قولہ: [لا یعقل وجودہ بدونھا] إذ الجنس لا یوجد لاٹ ضمن شيء من أُنواعہ.‎ )٤( 

)٥(‏ قوله: [قلنا: ممنوع] حاصله ان یقال: ِا لا نسلم ان هذہ جو ےی رت کہ وت 
الٹکٹر ٹی نفس الکلام بل ھی أنواع رھ تل اسب تفہ رااقان تکرق ریہ مرا 
وکاتباً إلی غیر ذلكء فالتکٹر لیس تکٹراً فی الحقیقة بل فی الاعتبار فقط. 5 

ر) قولہ: [وذلك فیما لا یزال] وھو مذھب ابن سعید من الاأشاعرقء فقال: کلامہ تعالی ٹی الأزل واحدہ ولیس مّصفاً بشیء من 
الأقسام الخحمسة. الأمر والنھي والخبر والاستفھام والنداء وإنما یصیر اأحدھما فیما لا یزالء کذا ٹی ''شرح المواقف'۔. ۱١‏ 


(۷) قولە: |ذھب بعضھم] هو الإامام الرازيٗ قڈس سرّہ کذا فی الحواشي. ٢١‏ 
(۸) قولہ: [فی الأزل خبر] فیکون راتا الاقسام المذ کورۃء خلاف ما قال ابن سعیدء فھو واحد 
شخصيٗ لە تکٹثر إإضاق باختلاف الاضافة إل خصوص المواد. ٥١‏ 


ری 
یلیشن: الَية اتيد (ال کو المتا۸يَة) یج 


یی 


شر جام ا یا فو ھچ لو وا ا ئن 


استحقاق الثواب علی الفعل والعقاب علی الترك والنھی علی العکس ' 
وحاصل الاستخبار الخبر عن طلب الإعلام وحاصل النداء الخبر عن 
طلب الاجابق ورڈ''' بأا نعلم اختلاف هذہ المعاني بالضرورة واستلزام 
البعض'' للبعض لا یوجب الاتحاد. فان قیل'“: الأمر والنھی بلا مأمور و 
مٹھيٗ سفه وعبث,: والإخبار فی الأزل بطریق المضيٗ کذب محض یجب 
تسزیه الله تعالی عنه. قلنا: إِن لم نجعل کلامہ فی الأزل أمرا ونھیا وخبرا فلا 
اشکال'ٴء وإن جعلناہ فالأمر فی الأزل لإیجاب تحصیل المامور بە''' نی 


(١) 


(0) 


(ػ") فو 


(٤ر‎ 


ر9 
)ر0 


قولہ: [والنھي علی العکس] أي: حقیقة النھي الاخبار عن کون الامتناع من الفعل موجباً للشواب؛ 
والاقدام عليه موجباً للعقاب. ۱١‏ "ر" 

قولہ: [و رڈ... إلخ] أي: یدع ٹول الامام الرازيٗء با نعلم اختلاف هذہ المعاني أي: الأمر 
والنھي والخبر بالضرورة؛ لأنْ الخبر هو یحتمل الصدق والکذب؛ دون الأمر والنھي وغیرها؛ لأنھا 
انشاوات. ۱١‏ 

لہ: [واستلزام البعض... إلخ] أي: إِن سلم ان ھؤلاء الانشاءات تستلزم مسی الاخبار فھہذا 
الاستلزام لایوجب الاحاد إلی المفھوم حتی یرجع الکل إلی الخبر. ٥١‏ 

قوله: [فان قیل] و سے سے سریں اتے ہرک ری 
الأوّل: آنه لو کان الکلام آز زلياً لکان اللہ تعا ی نی الأزل آو صاع ا مقاطے ہر رے عتے) 
كہ رعملد می الا ملا ظلب ااشل می السقاطب زدو خر سک فدرت العاموں آلفانی: اك اإتضار 
ہہ ےرک رب چیک ہج بی سے کے 
الکلام ا لیا لزم الکذب لعدم مضمونه فی الاوٴلء والکذب محال علی اللہ سبحانه وتعا ی. ٢١‏ 

قولہ: [فلا إشکال] أُنٌ الاشکال إنما یرد لو کان کلامہ تعا ی فی الأزل أمراً و ٹیا و خبراً. ٥٢‏ 

قولہ: [لڑیجاب تحصیل المآأمور بە... إلخ] أي: إنما یلزم السفه لو کان أمر اللہ تعا ی ونھرےە؛ لأن 
یجب إتبانه وترکه وقت أمرہ ونھیه ى الأزلء وأَمٌا لو کان الأمر من الله تعا ی لایجاب تحصیل 


حلیشن: اللبنَة الات (ا کر اإنتل(بَة) 


ہی 


: 72005 سے لَ کے2 ٦‏ 2 220 2 سیا 7 وپ سا 
یی 027 03 لت 02ط 
وقت وجود المأمور وصیرورتہ أُھلا لتحصیلہ''ء فیکفي وجود المامور ني : 
علم الآمر”ء کما إذا قڈر الرجل ابنا”” له فأمرہ بن یفعل کذا بعد الوجود 


والإاخبار بالدنسبة إلی الأُزل٠)‏ لا نتصف بشيء من الأزمنة؛ إذ لا ماضي ولا 
مستقبل ولا حال بالنسبة إلی اللہ تعالی؛ لتسزهہ عن الزمانء کما أُنْ علمه 
کی نف رھ تار ن(۵) 

أزلي لا یتغیٔر بتغیّر الآزمان کے تس تس سس متس سس 


المامور بە فی وقت وجود المأمور وصیرورتہ أھلاّ لتحصیله وکذا الٹھي منە تعا ی لایجاب الف عن 
المٹھی عنه وقت تعلّق البھی بالمکلف؛ فھو عین الحکمة لیس بسفه وعبث. ٢١‏ 

٥١ قولہ: [أھلاً لتحصیلہ] أي: صالحاً لأن یکللف بإیقاعہ المأمور بەہ أو بالكفّ عن المٹھی عنہ.‎ )١( 

(ی) قولہ: [فیکفي وجود المأمور فی علم الآمر] إشارة الیل رد ما قیل: إِنَ الخطاب لا بد ان یکون إلی 
مخاطب موجود ق الخارج. والجواب ان هذا إنما یلزم ق الخطاب اللفظیٌء وأُتٌا ٹی الخطاب 
النفسيٗ فالوجود العلميٌ کاف. ۱١‏ "'ن" 

)٣(‏ قولہ: [کما إذا قڈر الرجل ابنً] أي: علم الرجل بأّله سیولد له ولد بالکشف: أو الإلھام أو إخبار 
المخبر الصادق؛ فأمرہ بأن یفعل کذاء کطلب العلم قال السیّد السند فی "شرح المواقف": یرد عليه 
ما یجدہ أحدنا ٹی باطنہ هو العزم علی الطلب وتخیّلهہ وھو ممکن لیس بسفہء وأَمّا نفس الطلب 
فلا شكٗ نی کونە سفھاء بل قیل: هو غیر ممکن؛ لأنّ وجحود الطلب بدون من یطلب منه شيء 
محال... إلخ وأحاب عنه بعض المحشّین: بأنْ المراد ھو اُن یقول الرجل للحاضرین: هإني آمرُ ابني 
ان یشتغل بالعلمء فبلغ إِليه أمري فھذا حقیقة الطلب٤. ۱٢۲‏ 

)٤(‏ قولہ: [والإخبار بالنسبة إلی الأزل] جحواب عن الاشکال الثانيء حاصلە اُنْ الکلام فی الأزل منرّہ عن 


الوقوع ٹ الأزمنةء وإنما یوصف بالأزمنة فیما لا یزال بحدوث التعلقات والازمنة. ٢١‏ "'ن 


)٥(‏ قولہ: [لا یتغیر بتغیّر الأزمان] لِأُنْ العلم صفة حقیقیٔق لا یتغیر بتغیٔر الزمانء بل یتغیٔر تعلقه وإضافتہ 
ولا یلزم من تغیْر التعلق والاضافة تغیٔر الصفة الحقیقیّة. ٦١‏ "ر" 


2 
لیشن: ال یة الْلۃ (ال کو 1ة یج 


روۂ ژجمعا 

یی می جا جا مسق 7 چو اف 8 
گا رک صرٌح' ' بازلیّة الکلام حاول التتبيه علی أُن مو ا 1 
ھذا الکلام النفسيٗ القدیم کما یطلق علی النظم المتلوْ الحادث فقال: 
(والقرآن کلام اللہ تعالی غیر مخلوق) وعقب القرآن''' بکلام الله تعالی لما 
ذکرہ المشایخ من أنە یقال: القرآن کلام الله تعالی غیر مخلوقء ولا یقال: 
القرآن غیر مخلوق, لئلا یسبق إلی الفھم'" أن المؤلف من الأصوات 
رالحررف قدیم کما ذھبت إليه الحابلة!''' جہل“ أُو عناداً. وأقام غیر 
المخلوق''' مقام غیر الحادث تبیھا علی ائحادھماء وقصدا إلی جري 


)١(‏ قولہ: [ولَمًا صرٌح... إلخ] یعنی: بعد إثبات أزلیّة الکلام النفسيٗ حکم بأزلیة القرآنء تتبیھا 
علی إطلاق القرآن علی الکلام النفسيٗ؛ إذ لو لا إطلاقه علی الکلام النفسي لم یصح نفي 
الحدوث عنە. 

(ػ) قوله: اعقب القرآن إلخ] یعني: قال المصنّف: هالقرآن کلام الله تعا ی غیر مخلوق)ء ولم یقل: 
دالقرآن غیر مخلوق)؛ مع ان ھذا اح بن الاولہ اعت مطلوبة عندھم. ٣١‏ "ر" 

(۳) قوله: [لثلاً یسبق إلی الفھم] یعنی : اك إطلاق لفظ القرآن شائع علی ذلك المؤلّف عند مل اللغۃ 
والقراء وعلماء الأصول؛ ےت بین اللفظی والنشسی؛ لکن 
المتبادر منە تی عرف اُھل السنّة والجماعة ھو النفسيٗ + وقیل: قد یسبق الذھن من القرآن إ ی ھهھذا 
المؤلف؛ لأُنَ القرآن یشعر بالقراءۃ المتعلقة باللفظ دون المعنی. ۱١‏ "حاشیة السیالکو تي". 

۲ قولہ: إالحنابلة] وھم المنسوبون إلی الامام الھمّام أحمد بن حنبل رضي اللہ تعالی عنه.‎ )٤( 

)٥(‏ قولہ: [جھلا] کفی دلیاً علی جھلھم أنه قال بعضھہ: الجلد والغلاف قدیمانء فضلاً عن المصحف؛ کنا نی 
'المواقف''ء ھذا ولا یخفی ان الشارح لم ینسب الجھل إلی الامام الھمّام حتی یحتاج إلی التأویل. ۲ 

رن قولە: [أقام غیر المخلوق] أي: قال: غیر مخلوق ولم یقل: غیر حادث؛ مع ان المستعمل عند 
المتکلمین سیّما ٹِی بحث الصفات لفظ القدم والحدوث. ٢١‏ 


2 
لشن: ال مَة الْلۃ (الز عو الدتاَة) یج 


زی یا شر جا کیا فی 2چر یوار 3 
گا ازکادہ علی وفق الحدیث؛ حیث قال عليه السلام: 7 کلام الله و 
تعالی''' غیر مخلوق؛ ومن قال: الہ مخلوق فھو کافر باللہ العظیم'' 
وتتصیصاً علی محلٌ الخلاف بالعبارۃ المشھورة فیما بین الفریقین'"ء وھو 
ان القرآن مخلوق أو غیر مخلوق؛ ولھذا تترجم ھذة المألة'“ بمساًلة 
خلق القرآن. وتحقیق الخلاف بینا وبیٹھم یرجع إِلی إثبات الکلام النفسي 
ونفیهء وإلا فنحن لا نقول بقدم الألفاظ والحروف: وھم لا یقولون بحدوث 


)١(‏ قولہ: [القرآن کلام اللہ تعالی... إلخ] أحرجہ ابن عديٴٗ ٹی کامله من حدیث أبي ھریرة رضي اللہ 
تعا ی عنهء وذکرہ ابن الجوزيٌ فی "الموضوعات"ء ورواہ الدیلميٗ قی مسندہہ وقال السخاويٗ وشیخه 
ابن حجر العسقلاني: هو بجمیع طرقہ باطلء نقله ابن الربیع فی "التمییز"'ء وقال الصغاني باطل. وق 
خلاصة الطیبئ موضوع؛ لکن روي نحوہ موقوفاً عن عليٌ وابن مسعود وابن عبّاس من الصحابق 
وعمرو بن دینار وابن عیینة وغیرھما. ٢١‏ "'نظم الفرائد". 

() قولہ: [فھو کافر باللہ العظیم] قال الملاّ عليٌ القاري عليه رحمة الباري: اعلم ان ما جحاء فی کلام 
الامام الأعظم وغیرہ من علماء الأنام من تکفیر القائل بخلق القرآن محمول علی کفران النعمة لا 
کفران الخروج من الملق بخلاف المعتزلة فی ھذہ المسئلة بل التحقیق أُنْ لا نراع نی هذہ القضیّة؛ 
إذ لا خلاف لأھل السنّة ٹی حدوث الکلام اللفظيٌء ولا نزاع للمعتزلة ٹی قدم الکلام النفسيٌ لو بت 
عندھم بالدلیل القطعيٌء وأمًّا حدیث من قال: هإن القرآن مخلوق فقد کفر؟ء فغیر ثابت مع أنه من 
الأحاد وقابل للتأأویلء ومع ھذا لا یجوز لأحد ان یقول: القرآن اللفظیٗ مخلوق لمَا فیه من الایھام 
اع ری الگلر وزت اہ صتعاق شی اش باعتبار بعض إطلاق القرآن. ٢١‏ "شرح الفقه 
الاگیر" 


٢۲١ قولہ: [الفریقین] ال السنّة والمعتزلة.‎ )٣( 
قولہ: [تترجم ھذہ المسئلة] أي: تعرف هذہ المسئلة بمسئلة خلق القرآن لا بمسثلة حدوث‎ )٤( 
٢٢ القرآن.‎ 


ری 
حلیشن: الَبة الات (ال کو المتا۸بة) یج 


یت 


گا ازکادہ النفسي'''. ودلیلنا ما مر أنە ثبت بالإاجماع وتواتر عن الأنبیاء 
أُنہ متکلم؛ سی وی ان متصف بالکلام''' ویمتع 5 اللفظيٰ 
الحادث بذاتہ تعالی فتعیّن النفسيٗ القدیم. ما استدلالھم بن القرآن 
متصف ہما هو من صفات المخلوق رسوات تارج من 
الت‌الیف'''والتنظیم والإنزال والتسزیل وکونە عرییّاً مسموعا فصیحاً معجزا 
إلی غیر ذلك''ء فانما یکون حجُة علی الحنابلة'” لا علینا؛ لأا قائلون 


بحدوث النظما' نود یی چو ٹمس مم میٹ مم سدم]گ]هہوینٹ ھتہ 
(١)‏ قوله: [بحدوث الکلام النفسي] بل ینکرون وجودہہ ولو تثبت عندھم لقالوا بقدمه مثل ما قلناء فصار 


رو 


(۲ 


(٤ر‎ 


9 


شر جع یا فی جح چو لو وا ا اور 


محل البحث هو أَنْ النفسيٌ ثابت أم لا۔ ۱١‏ "نبراس"' 
قوله: [مٌصف بالکلام] أُي: الکلام النفسي؛ لأن صدق المشتقٌ علی شیء یستازم ثبوت مأعذ الاشتقاق لہ 
ومعلوم ان قیام اللفظیٌ الحادث بذانہ تعا لی محالء فتعیّن ان الصفة القائمة بذاتہ تعا لی هو الکلام النفسی. ٠١‏ 
قوله: [من التالیف... إلخ] وکون التالیف والتنظیم من سمات الحدوث؛ بناء علی أُنھا تستدعی 
رقف على ارام فیکرت اتا سائل والقتزال اضریل پرسب اللقتال می مکكات غال زل 
سافلء والمکاني حادثء وکونە عربیّاً یوجب کونە من موضوعات العرب؛ وکونە فصیحاً یوحب ان 
یکون کثیر الاستعمالء والمسموع هو الصوتء وکونه مرا یستلزم ان یحدث عندہ التحدي؛ کذا 
ٹی عامة الحواشي. ٢٢١‏ 
قوله: [إلی غیر ذلك] من کون ذکرا محدثاً ومحعولاً وکاثتاً فی اللوح المحفوظ ونحو ذلكء کذا ٹی 
بعض الحواشي. ٢١‏ 

قوله: [علی الحنابلة] القائلین بأنْ کلامہ تعالی حرف وصوت؛ یقومان بذاہ وإِله قدیم. ٥١‏ 
قوله: [بہحدوث النظم] قد قڈمنا عن ''شرح الفقه الأکبر" أنە لا یجوز لأحد أن یقول: القرآن اللفظيٗ 
مخلوق لمَا فيه من الایھام المؤدي إی الکفر. ٢١‏ 


مجلی٘ن: اللََِبَدالفْلية (اكئ النتاهمَّة) 


زی یت 1ے 0 کت20202 
وإنما الکلام فی المعنی القدی جس رت کونە تعالٰی . 
متکلماء ذھبوا إلی أنه تعالی متکلم بمعنی إیجاد الأصوات والحروف فی 
محالھا أو إیجاد أشکال الکتابة فی اللوح المحفوظ وإن لم یقرأً علی 
اختلاف بینھم!'" وأنت خبیر بأنْ المتحك”' من قامت بہ الحرکة: لا من 
أُوجدھاء وإلاً یصم''' اثصاف الباري بالأعراض المخلوقة لە تعالی واللہ 
تعالی عن ذلك علوا کبیرا. ومن أقوی شبہ المعتزلة ألکم مثفقون علی ان 
القرآن اسم لمَا نقل إلینا ہین دفتی”” المصاحف تواترأء وھذا یستلزم کونہ 
مکتوباً نی المصاحف مقروًا بالألسن مسموعاً بالآذانء وکل ذلك من سمات 


(١۱)‏ له: إِلَمَا لم یمکٹھم... لخ] لتصریحات القرآن وانعقاد الإاجماع وتواتر النقل عن الأنبیاء علیھم 
ب ۲٢‏ 

)٢(‏ قوله: [علی اختلاف بینھم] پی كیفیّة أُحذ جبرئیل القرآن عن اللہ سبحانہء فقال بعض المعتزلة: یخلق 
اللہ تعالی صوتاء فیسمعه جبرئیل وینزل بەء وقال بعضم: ینظر إلی النقوش المکتوبة ق اللوح 
المحفوظ. ۱۲١‏ "'ن" 

(۳) قولہ: [أنت خییر بأنْ المتحرك... إلخ] حاصلہ الإیراد بأن معنی المشتقٌ ما قام بہ مبدءہہ لا من قام بە 
إیجاد مبدہ وخلقہہ وإلاّ لکان القائم مقیماء والمتحرٴك محرٌکا. ۲ "'نظم الفرائد''۔ 

)٤(‏ قولہ: [وإلً یصح. .. إلخ] أي: إِن لم یکن المتحرٌك من قام بە الحرکةة: بل من أوجدھا لصح 
اثصاف الباري تعا ی بحسب اللغة بالأعراض المخلوقة لە تعا ی؛ بأن یقال: إِلّه تعا ی اُسود بمعنی: أُن 

یخلق السواد غی الأجسامء فلا یرد بأنْ إطلاق المشتقْ من الأعراض علی اللہ تعا یىی موقوف علی إذن 

ااشرع ۲ 

)٥(‏ قولہ: [دفتي] الدفة الجنب من کل شيء ار صفحتهہ یقال: (بات یتقلب علی دفتیه)ء ومنە: <دا 


المصحف). ٢۲١‏ ''المعجم الوسیط". 


نٹ 
غلئن: اتد لان (الا کا الاتلمبة) یو 


یف 


گا ایحدوٹ بالضرورق فأشار إلی الجواب بقوله: (وھوی) آئ: القرآن الذي ھو 
کلام اللہ تعالی ر(مکتوب!'' فی مصاحفنا أي: باأشکال الکتابة وصور 
الحروف الدالة عليه (محفوظ!''' نی قلوبنام أي: بالألفاظ المخیلة''' (مقرو 
پالسسام بحروفه الملفوظة المسموعة (مسموع بآڈاننا) بتلك أہضا (غیر 
حالَ فیھا“'' أي: مع ذلك لیس حالاً نی شور سی 
الألسنة ولا فی الآذانء بل هو معنی قدیم'“ قائم بذات اللہ تعالی بلفظ 


(0) 


(۲ 


رو 


مك 


شی جم ظا کسفو ج چت الو وا ا اور 


قوله: [مکتوب... إلخ] قال تعالی: ظوالطورہ تاب مُْطورہ فی رَقٗ مَنْشُور4[الطور: ]-١‏ 
الآیقہ وقال تعالی: فی صُحٛف مُكَرََة ٥‏ مَروعَة مُطيَرَة ٥‏ بَأیدِي سَقرَة ٥‏ کرام بَرَرۃگ4[عبس: 
٣-۹٦۱]ء‏ قال تعا ی: طإإِلَهُ ان 7 ٥‏ نی کتاب .. ٥‏ لا یلا لمَُوَرُون4[الواقعۃ: 
٦-ء‏ ا ی غیر ذلك من النصوص؛ وعليه تبتعي حرمة مس المصحف للمحدث. ٢۲‏ 
قولہ: [محفوظ... إلخ] قال تعالی: فلبَل هُو آیات بات فی صّدُورِ الَذِينَ اُوٹوا الْعلم4[العتکبوت: 
۹ء وقال تعا ی: فنَزّل بہ الرُوحُ الین ٥‏ عَلی فَلبك4[الشعراء: ٢٢ .]۱۹٣-۱۹۳‏ 
قوله: [الألفاظ المخیّلة] الظاھر أنە أراد بالمخیّلة المخزونة فی حاسّة الخیال علی وفق مذھب 
لکھم و اه ان 3 ال ضر افسسرساتمہ سر العرار اھ ترتد سال الخال 
وذھب بعض علماء الشرع إلی ان محل العلم والحفظ هو القلب؛ والنصوص معاضدۃة لھم. ۱١‏ "'ن" 
قوله: [غیر حال فیھا] أي: نفسه القدیمة غیر حالّة ٹی ھذہ المحالَ بل إنما تحل فیھا صورہ ودواله 
لع الد آر َال ة آر الگااہ ول اغرض ق عرطضرعد آر الھک ق نگافہ كيتا اضارة ال 
کلامہ النفسيٗ القدیم کما ان الأوٌّل إشارۃ إلی مظاھرہ ومجالیه وأشباحه وعبارانه وعنوانانه الدالّة 
عليه المعیّر بھا عنه المباینة له وجودا وحقیقة ولم تکن من نوعه ولا جنسه أیضاً کما یزعمه 
الحنابلة فتدبر. ٢١‏ "'نظم الفرائد". 

قوله: [بل هو معنی قدیم] أي: لیست مذہ الوجودات ف هذہ المحال والموضوعات وجودات 


- 


حلیشن: اللبنَة الات (ال کر اإنتل(بَة) 


سلا لن ا او الا وت 2202007 لی ڈیا ات وا 
2 1 ۱ 6 ء شم لت 1ے ١ہ‏ 2 ۰ ۰ 0)۷ 
زی کی جا تا ئل اللسرفتی 66 کی ول با اش تاب 


0 
ویسمع بالنظم الدال عليهء ویحفظ بالنظم المخیٔل ویکتب بنقوش وأشکال 2 
موضوعة للحررف الدالة عليهء کما یقال: دالنار جوھر مضيء محرق)؛ 
یذکر باللفظ ویکتب بالقلم ولا یلزم من کون حقیقة النار صوتاً وحرفاء 
وتحقیقہ أنّ''' للشيء وجودا فی الأعیان ووجودا فْ الأذھان ووجودا فْ 
العبارۃ ووجودا نی الکتابة فالکتابة تدل''' علی العبارة وھي علی ما فی 
الأذھان'“ وھو علی ما فی الأعیان فحیث یوصف!'' القرآن ہما هو من 
2 


الکلام النفسيٗء لا لطبعه ولا تشخّصہہ وإِنما ھي وجودات تعبیرانه وعنواناتہء وإنما وجودہ قیامه 
القدیم بذاته تعال ی لکونە صفة وحقیقة ناعتیةء ووجود الصفة ٹ نفسھا هو وجودھا لموضوعھا 
وموصوفھا علی ما تقرٗر فی موضعه. ٢١‏ "نظم الفرائد"' بتصرّ٘ف. 

)١(‏ قوله: [تحقیقه أن... إلخ] عاصلہ ات إطلاق القرآن أو کلام اللہ تعا ی علی ھذہ الأمور باعتبار علاقة 
الدلالة والتعبیر تسمیة للدال (المعبٗٔر به) باسم المدلول (المعبٔر عنه)؛ وإنما الحقیقة هو الشيء 
بوجودہ العیيْء تُمٌ نسبة الوجود الذھنيْ واللفظيٌ والکتابیٌ إلل الشيء تجوٌّز وإنما هو المستند إل 
ذوالتَ الصور والاألفاظ والنقوش . ۱١‏ "'نظم الفرائد" 

() قولہ: [فالکتابة تدل... إلخ] اعلم أُنّ الکتابة تدلٌ علی العبارۃ دلالة وضعیّةء والعبارۃ أیضاً علی ما ٹی 
الأذھان دلالة وضعیّة وما ٹی الذھن یدل علی ما ٹی الخارج دلالة ذائیّة ۱٢١‏ "ر" 

(۳) قولہ: [علی ما نی الأذھان] مذا یدل علی أُنْ الألفاظ موضوعة للصور الذھتیة أو الأعیان الخارحیّة 
واختلف الناس ق الموضوع لە للألفاظء فقیل: الصورۃ الذھنیّة؛ لأنھا الحاصلة ثي الذھنء وقیل: 
الأعیان الخارجیّة؛ لأتھا مناط الاستعمال والمتلفت إلیھا بالذات؛ والتحقیق ان الموضوع له نفس 
الشیء من حیث ھی ھی بلا حصوصیّة ظرف دون ظرف. ٢١‏ 

)٤(‏ قولہ: [فحیث یوصف... إلخ] یعنی: إذا عرفت ان إطلاق القرآن علی المکتوب ق المصاحف؛ 
والمحفوظ ى القلوب؛ والمقروٌ بالألسن؛ والمسموع بالاذانء باعتبار اُنھا دالة عليه وتعبیرات عنە؛ 
فحیث یوصف القرآن ہما هو من لوازم القدیم یراد بە ذاته الموجودة ٹی الخارج من غیر ملاحظة أمر 
یدل عليهء وحیث یوصف بما ھو من لوازم المحدثات یراد بە مظاھرہ ودواله من الألفاظ المنطوقة 


: 5 
: 


یلیشن: الہ الْلیة (الكئ انتا مب 


زی یت کشر جال دا یا سفن 7< جو یا و اون 
گا نوازہ القدیم کما فی قولنا: ×دالقرآن غیر مخلوق)ء جج 0ت 
الموجودة فی الخارج وحیث یوصف ہما ہو من لوازم المخلوقات 
والمحدثات یراد بە الألفاظ المنطوقة المسموعة کما فی قولنا: دقرأت نصف 
القرآن) أو المخیّلة کما فی قولنا: دحفظت القرآنءء أو یراد بہ الأشکال 
المنقوشة کما ٔی قولنا:ەىیحرم للمحدث مس القرآن٠.‏ وِلَمًا گات٢٢‏ نل 
الأحکام الشرعیّة هو اللفظ'" دون المعنی القدیم عرفه أيمَة الأصول 
بالمکتوب فی المصاحف المنقول بالتواترں وجعلوہ اسما للنظم والمعنی 
- آئ: للنظم من حیث الدلالة'' علی المعنی, لا لمجزّد المعنے ”. 


السسشرعاء آر الافکال الگر نہ رسرفل ۷ رد رات تا القح تطینٰ راپ سو یق 
جواب المصنّف کما أُورد بعض المحشین. ٢٢‏ 

)١(‏ قولە: [ولَمًا کان... إلخ] جحواب سؤال مقڈر حاصلە: آن سا 6رف سن فان القرآن حقیقة وھو المعنی 
القدیمء وإطلاقه علی النقوش والالفاظ مجاز باعتبار علاقة الدلالة والتعبیر)ء بخلاف ما ذکرہ أیٔمة 
الأصول من أنْ القرآن اسم للمکتوب ق المصاحف... إلخ؛ فإئه یدل علی الکلام اللفظیٌ. ٢١‏ 

(ى) قولہ: [ھو اللفظ] ملحٌص الجواب ان مطمح نظر الأُصولییّن بالذاتء هو الاستدلال علی الأُحکام 
الشرعیّةء ولا یخفی ان الاستدلال إنما یتحقّق بالنظم الدالٌ علی المعنی لا بالمعنی القدیمء فاعتبروا 
القرآن موضوعاً للنظم والمعنیء واسماً وحقیقة فیھما۔ ٥١‏ 

(۳) قولہ: [للنظم من حیث الدلالة] أي: القران لیس اسم لمجرّد النظم من غیر اعتبار المعنی بل هو 
النظم الدالَ علی المعنی؛ ات کرت ع رتا مکتسا ق الفھراحل مازلا ران علق الفظ الدال علے 
المعنیء وکذا الاعجاز یتعلّق بالبلاغة وھی من صفات اللفظ باعتبار إفادته المعنی. ٦١‏ 

() قولہ: [لا لمجرٴد المعنی] أي: لیس القرآن اسماً لمجرٌّد المعی من غیر اعتبار النظمء وبھذا یندفع 
التوٌم الناشی من قول الامام الأعظم أبي حنیفة رحمہ اللہ تعا ی بجواز القراءة بالفارسیّة أنە اعتبر 
مجرّد المعنی قی حق جواز الصلاۃ والصحیح المعتمد ان الإمام الأعظم رضي اللہ تعا ی عنه رحع عن 

: - 
اچھ ‏ غلی: الَنَدایلیْد (الط اللہ کے 


کے جو ا تی( باء 7ں 
گا رات نس القدیم ہجبہہ مر وت چہ لی آنہ یجوز 
ان یسمعە'' ومععه''' الأستاذ أبو إسحاق ےس وھو اختیار الشیخ 


أيي منصور الماتریدی'ٴء فمعنی قولہ تعالی: طحتّی يَسْمَع کلامَ الله 
[التوبة: ]٦‏ ما یدل عليه٣‏ کما یقال: سمعت علم فا فلانء فموسی عليه 
السلاو(' سمع صرتا دالا علی کلام الله تعالٰی لکن 2 کان بلا واسطة 


ھذا القول إلی قول صاحبیه رضي اللہ تعا ی عنھما وھو عدم الجواز بالفارسی کما صرح بە ثي 
''الھدایة'' و"'فتح القدیر' و"العنایة" وغیرھا. ۱١‏ 

)١(‏ قولہ: [الأشعرئٴ] هو الشیخ أبو الحسن الأأشعريٗ وھو منسوب إلی ''اشعر"ء وھي قبیلة من 'الیمن' 
وقیل: إلل جدّہ أبي موسی الأشعريٌ رضی اللہ تعا ی عنہ. ۱١‏ 'دواني علی العقائد"۔ 

)٢(‏ قولہ: [یجوز أن یسمعھ] وإن لم یکن صوتا وذلك علی حرق العادة کما أُنْ الحقٌ سبحانه یری یوم 
القیامة علی خلاف عادة الدنیاء مع أنە لا شکل لە ولا مکانء وبالجملة السمع عندہ بخلق اللہ سبحانه 
الإادراك فی الحاسّة أو النفس,؛ فیجوز فی الأصوات وغیرھا. ۱١‏ "'ن" 

)٣(‏ قولہ: [ومنعه] لأن الضرورۃ تشھد بأنْ المسموع صوت: والکلام القدیم لیس بصوت. 

)٤(‏ قولہ: إأ٘بي منصور الماتریدئ] هو الامام محمّد بن محمّد بن محمود السمرقندی منسوب إلی 
"'ماترید"'ء وہي قریة من ''سمرقند"ء وھو رئیس أھل السنّة والجماعة فی الأصول الحنفیّة ولذا تسمٌی 
الأحناف باالماتریدیٔین)ء والشیخ أبو الحسن الأشعريٗ رئیس أھل السنّة فی الأصول الشافعیّة 
والفرق بینھما قلیل مذکور فی مقامہ. ٢١‏ کذا قي الحواشي. 

٥١ قولہ: [ما یدل علیہ] أي: یسمع الکلام اللفظيٌ الذي یدل علی الکلام النفسيٌ القدیم.‎ )٥( 

رن قوله: [فموسی عليه السلام... إلخ] جواب سؤال مقڈّرء تقریرہ ان یقال: لوکان معنی سماع کلام 
الله تعالی سماع ما یدل عليهہ فما وه تخحصیص موسی عليه السلام باسم الکلیم؟ فإن کل شخص 
یسمع ما یدلَ علی کلام الله تعاللء فاجاب بأنه سمع صوتاً دا علی کلامہ سبحانہہ لکن لَمًا کان بلا 
واسطة الکتاب والملكء بل علی طریق خرق العادة خصٗ باسم د(الکلیم)؛ ویاال تعا ی: 
لودي مِنْ شاطیئ لاد الأيْمَن فی البْقعَة رکة مِن الشُجِرَة4[القصص: ٢ .]٣۰‏ 


ری 
جحلیشن: النَة ابی (الا کر اإذتاَة) ےج 


زی 027 0 تا 0ے مت 
گا الکتاب والملك خص باسم الکلیم'' فان قیل: لو کان'' کلام اللہ تعالی حقیقة 2 
ی المعنی القدیم مجازاً فی النظم المؤلّف بصح نفیه عنه' ٣‏ ات یقال: لسن 
النظم المنزٌل المعجز المفصّل إلی السور والڈیات کلام اللہ تعالی؛ والاجماع 
علی خلافہ, وأیضا: المعجز المتحدّی بہ هو کلام اللہ تعالی حقیقق مع 
القطع بأن ذلك إنما یتصوٌر فی النظم المؤلف المفصّل إلی السور؛ إذ لا 
معنی لمعارضة الصفة القدیمة'ٴ“ء قلنا””': التحقیق أنْ کلام اللہ تعالی اسم 


)١(‏ قولہ: [باسم الکلیم] أي: کلیم اللہ وقال بعضهم: لَمّا سمعہ من ج جمیع الجھات علی خلاف ما هو 
المعتاد خصٗ به ھذا عند من لم یجوٴز سماع الکلام النفسيٌء وَأمًّا عند من جوٌزہ فھو یقول: خص 
بە؛ لأنه سمع کلامہ الأزيٗ بلاحرف ولا صوت؛ کما یری ذاتہ فی اللآخرة بلا كَمٌ ولا کیف. ۱١‏ کذا 
یق ”حائیة اسیلکرئی, 

() قولہ: [فان قیل لو کان... إلخ] حاصل السؤال ان منشأً ما مرٌٗ من التحقیقء مثلاً قول المصتّف: 
ہلیس من جنس الحروف٤‏ وقول الشارح: (حتی یسمع کلام اللہ) معناہ یسمع ما یدل عليه فھذا کله 
یدل علی ان الکلام فی الحقیقة هو النفسیٗء والنظم المؤلف یسمّی بە کلام اللہ“ مجازا بعلاقة الدلالة 
فیلزم صحُة نفی الکلام عن النظ ؛ کما ان الأسد مجاز قي الرحل الشجاع فیصح فیىصحٌ ان یقال: دالرحل 
الشجاع لیس بأسد٤. ٦٢١‏ 

(۳) قولہ: [یصحٌ نفیہ عنہ] والنائی کافر سوی البسملة فی أوائل السورہ فَإنَ نافیه لا یکفر لقوّة الشبھة فی 
٣‏ ئ 

(ی) قولہ: [لا معنی لمعارضة الصفة القدیمة] لأنہ لا یطلع علی الصفة القدیمة إِلاّ المؤبّد من عند اللہ 
والمعارضة لا تکون إِلاّ بعد الاطلاعء والکفًار بعید عن ذلكء فلو لم یکن النظم المؤلّف کلام 
حقیقة لم یکن الاعجاز والتحدي ںی کلام (قص|ق: : لال آن الاضجاز والملی یکرت لاق 
ہب 0-۵2۷ 

(ء) قولہ: [قلنا... إلخ] حاصل الجواب ان الکلام لیس مجازاً ق اللفظ بل هو حقیقه فی اللفظ والمعنی 
8 بالاشتراكء وإنما یسمّیه المشایخ مجازا؛ لأنه مشابه المحاز باعتبار علاقة الدلالة. ۱١‏ "''ن" 


ری 
ھلیشن: الب انيد (ال کو المتا۸ية) یج 


یی 1ے 0 کت 20202 : 
ا مشتركد ین الکلام الفسی القدیم ومی الاضافۃ'' کرنہ صفة لہ تعالی وین ک8 
اللفظي الحادث المؤلٛف من السور والایات ومعنی الاضافة أنہ مخلوق الله 


تعالی''' لیس من تآألیفات المخلوقین فلا یصح النفي أصلاا٣‏ ولا یکون 
الاعجاز والتحڈي إلا فی کلام اللہ تعالیء وما وقع نی عبارۃ بعض المشایعخ'' 
من أنه مجاز فلیس معناہ''' أنہ غیر موضوع للنظم المؤلف: بل معناہ ان 
الکلام فی التحقیق وبالذات اسم للمعنی القائم بالنفس: وتسمیة اللفظ بہ وورضعه 
لذلك إنما هو باعتبار''' دلالتہ علی المعنی, فلا نزاع لھم في الوضع'' 


٢١ قوله: [ومعنی الاضافة] أي: اإضافة الکلام إلی اللہ سبحانہ.‎ )١( 

)١۲(‏ قولہ: [مخلوق اللہ تعالی] أي: نظمہ وتآلیفه بمحض خلىق اللہ تعا یء بحیث لا مدخل فیه لَالیف 
الاتطرق فا 1َُ/قاضار سوا لانگرۃ للھر سارعة ۷١‏ 

(۳) قولہ: [لا یصح النفي أصلا] یعني: لَمٌا کان کلام اللہ تعا ی مسشت رکا ٹی الکلام النفسيٌ واللفظیٗ 
کلیھماء فصار حقیقة ٹی کل من المعنیینء فلا یصحٌ نفی الکلام عن النظم أصلا؛ لأُنَ الحقیقة لا 
یجوز نفیھا عن الموضوع لە. ۱۲ 

)٤٤‏ ار [وما وقع نی عبارۃ بعض المشایخ] إشارة إلی جواب مؤال مقدّرء تقریرہ ان یقال: اخرظم 
إِكْ کلام اللہ حقیقة مشترك ب ہین الکلام النفسيٗ واللفظيٌء ہ مع ان بعض المشایخ صرّح بأنْ کلام اللہ 
مجاز ٹی الکلام اللفظيٗ. ۱١‏ 

)٥(‏ قوله: [فلیس معناہ] حاصل الجواب أنْ المجاز مقول بالاشتراك اللفظیٌ علی معنیینء الأُوٌّل: مو 
اللفظ المستعمل ق المعی الغیر الموضوع لە؛ والثاني: هو الذي وضع لمع بواسطة شيء آخر 
والمراد بالمجاز فی عبارة المشایخ هو المعنی الثاني دون المعنی الأوّل. ۱١‏ "ر" 

(ت) قولہ: [إنما و باعتبار... إلخ] واعتبار العلاقه لا تنا الاشتراك فان المشترك لا یکون مشروطاً بعدم 
العلاقةء بل قد یحتاج إلی العلاقةء کما یستفاد من "شرح السلم' للملاً حسن. ٢١‏ 

(۷) قولہ: [فلا نراع لھم فی الوضع] أي: لا نراع للمشایخ قی کون لفظ هالکلام؛ موضوعاً للنظم وکون 

5 ٭ت 
اچھ رغی: الَِْنَذَ ايند (الکاالعلابة) یو 


ُّ‫ 5 ء ہس سی ڈب ئ 1ے نا ہے 
یی 0 0190 ھت 602010 


0 

٠ 7 

والتسمیة وذھب بعض المحققین''' إلی أن المعنی فی قول مشایخنا: ×کلام 3 
الله تعالی معنی قدیم؛ء لیس فی مقابلة اللفظ حتی یراد بہ مدلول اللفظ 
ومفھومه بل فی مقابلة العینء والمراد به ما لا یقوم بذاتہ کسائر الصفات؛ 

21 


ومرادھم ان القرآن اسم اللفظ والمعنی شامل لھماء وھو قدیم لا کما زعمت 
الحنابلة''' من قدم النظم المؤلف المرئب الأجزاء فاله بدیهيٗ الاستحالة 
للقطع بأنه لا یمکن التلفظ بالسین من دبسم اللہ؛ إِلاّ بعد التلفظ بالبا بل 


نظ سکی سیل ما سارہ نتازاً الخامۃ امحارق مار فاانت "2'٦٢۷‏ 

)١(‏ قوله: [|ذھب بعض المحققین] ھو القاضي عضد الدین صاحب ''المواقف'ء کما قال السیّد السند 
قس سرّہ فی شرحہء فکتب ما نصّه: اعلم ان للمصتّف مقالة مفردة فی تحقیق کلام اللہ تعا ی علی 
وفق ما أشار إليه ٹی خطبة الکتابء ومحصولھا ان لفظ المعی تطلق تارۃ علی مدلول اللفظ وأخحری 
علی الأمر القائم بالغیرء فالشیخ الأشعريٌ لَمٌا قال: الکلام النفسيٌ و المعی النفسيٌ فھم الأاصحاب 
ال ات مرادہ مدلول اللفظ وحدہ وھو القدیم وحدہ: وَأَمًا العبارات انا کی کاضاً مجازاً لدلالتہ 
عل ىا سی کلم حتیقار سی صرعرا بات الالفاظ سادنا علی تب ایض لکتھالیست کااً 
حقیقةء وھذا الذي فھموہ من کلام الشیخ؛ لە لوازم کثیرۃ فاسدة کعدم إکفار من أنکر کلامیّة ما بین 
دفتي المصحف؛ وکعدم کون المقروٌ والمحفوظ کلامه حقیقة إلی غیر ذلك مِمًا لا یخفی علی 
المتفطن فی الأحکام الدیییّ فوجب حمل کلام الشیخ علی أنه أراد بە المعنی الشاني؛ فیکون الکلام 
النفسيٌ عندہ أمراً شاملاّ للفظ والمعی جمیعاء قائماً بذات الله تعا یء وھو مکتوب ي المصاحف؛ 
مقروٌ بالألسنء محفوظ ق الصدورہ وھو غیر الکتابة والقراءة والحفظ. ٢١‏ 

(ی) قولہ: إلا کما زعمت الحنابلة] إشارۃ إلل دفع دخل مقدّر بیانہ: أُنَ النظم مٌّصف بما هو من صفات 
المخلوق وسمات الحدوث فأَنیٗ یکون قدیماء وما مو وجه الدشئیع علی الحنابلۃ؟ فأحابه بأىمم 
یقولون: بقدم النظم مع کونە مرئب الأجزاء وھو محال. ٢١‏ 


یلیشن: لن الْلية (الكعئ اانتامبة 


یچ مو 222 
گا المعنی ان اللفظ القائم بالنفس لیس مرئب الأجزاء'' و بت ئن سے ہہ 
الحافظ من غیر ترئب الأجزاء وتقڈم البعض علی البعض؛ والترلب إنما 
یحصل ف التلفظ والقراءة لعدم مساعدة الألةء وھذا معنی قولھم: المقروا' 
قدیم والقراءة حادثةء وأَمًا القائم بذات اللہ تعالی فلا ترٹب فیه؛ حتی أُنْ من 
سمع کلامه تعالی سمعہ غیر مرئب الأجزاء لعدم احتیاجہ إلی الٴلة ھذا 
حاصل کلامھم وھو جیّد لمن یتعٌل'' لفظاً قائما باللفس غیر مؤلّف من 


)١(‏ قولہ: إلیس مرئب الأجزاء] أي: الترتب بحسب الوجودہ یعني: لیس وجودہ ضط بعدم البعض؛ 
فان الترتیب اللحاظیٌ فی أیضاً لازمء وإلاً لاستوی الأمر عندھا ي ہزید علی الفرس؛ ودالفرس علی 
زید4. ٢٢١‏ کذا یستفاد من الحواشي. 

(ػ) قولہ: [ھذا معنی قولھم: المقرو... إلخ] وحیعذ لایکون التنویع إی النفسيٗ واللفظيٗء وھو الٰحق 
قال سیدنا المجدّد الأعظم الإمام أحمد رضا خان البریلوي قدّس سرٌّہ: دوالحق عندنا أنْ التویع 
پل النفسيٗ واللفظيٗ إنما مال إلیه المتأخٌرون؛ إفحاما للمعتزلة؛ أو إفھاما للعقول السافل کما 
اختاروا ٹی المتشابھات مسلك التأویلء رالسا التلسب رتاعلب اببة اضیات آن کلام اللہ تعا لی 
واحد لا تعدّد فیە أصلاًء لم ینفصل ولن ینفصل عن الرحمن, ولم یحلٌ قِ قلب ولا لسان ولا 
أوراق ولا آذانء ومع ذلك لیس المحفوظ ق صدورنا إِلا هو؛ ولا المتلوٌ بأفوامنا إلا هو ولا 
المکتوب قی مصاحفنا إلاّ هوء ولا المسموع بأسماعنا إِلاّ هوہ لا یحل لأحد أُن یقول: بحدوث 
المحفوظ المتلوٌ المکتوب المسموعء إنما الحادث نحن وحفظنا وألستنا وتلاوتنا وأیدینا ‏ وکتابتنا 
وآذاننا وسماعتناء والقرآن القدیم القائم بذاته تعا ی هو المتجلی علی قلوبنا بکسوۃ المفھوم 
وألسنتنا بصورۃ المنطوق؛ ومصاحفنا بلباس المنقوشء وآذاننا بزيٌ المسموع فھو المفھوم المنطوق 
المسموع لا شيىء آخر غیرہ). ٢١‏ "'المستند المعتمد". 

)٣(‏ قولہ: [ھو جیّد لمن یتعقل] أي: ما ذکرہ القاضی إنما هو جیّد إِذا تصوّٗرنا تصوٌّراً صحیحاً لفظاً قائماً 
بالنفس غیر مرئب الأجزاء ولا مؤلّف من حروف منطوقة أو مخیّلة أو منقوشة. ٥١‏ 


ری 
حلیشن: الب اتيد (ال کو المتا۸يَة) یج 


زی شر جم یا فی ھچ ول وا ا ئن 3_ 
ا ایحروف المنطوقة أو المخیّلة المشروط وجود بعضھا بعدم البعض, ولا من ا 
الأشکال المرتبة الدالة عليه ونحن لا نتعقل''' من قیام الکلام بنفس 
الحافظ إِلاً کون صور الحروف مخزونة مرتسمة فی خیاله؛ بحیث إذا العفت 
إلیھا کان کلاما مؤلفا من الفاظ مخیّلة أو نقوش مترثبة؛ وإذا تلفظ کانت 
کلاماً مسموعا. ز(والتکوین)!'' وھو المعنی الذي یعیّر عنہ بالفعل والخلق 
والتخلیق والڑیجاد والإحداث والاختراع ونحو ذلك'"ء ویفسّر یاخراج!'' 
المعدوم من العدم إلی الوجودء (صفة ال تعالی) لاطباق العقل والنقل علی 
أنه خالق للعالم مکوّن له: وامتناع إطلاق اسم المشتقٌ علی الشيء من غیر 


ان یکون مأخذ الاشتقاق وصفاً لە قائما به. 


)١(‏ قوله: [ونحن لا نتعقل... إلخ] تشنیع من الشارح علی القاضي؛ ب- بص ‏ ص9 ھ9 
لین کگرة اللفظ قاتعا بذالہ تعا یىی غیر عرٹب اضر ر لاس لا سے ہرقف کال ستفت: 
لأنه قاسهہ علی الشاہد ونحن لا نتعقله فِ الشامد إِلاّ علی الوجه الذي ذکرناہ. کذا یفھم من 
الحواشي. ٢١‏ 


(خ) قولہ: [التکوین] هو عند الماتریدیٔة صفة وجودیّة وعند الأشعریّة صفة اعتباریٔة راجعة إ ی القدرة 


والارادق ٢٢١‏ 
)٣(‏ قولہ: [ونحو ذلك] کالابداع والائبات؛ ولیست ھذہ الألفاظ مترادفۃ بل متغایرۃ المفاھیم ممٌحدة 

المصداق. ۱١٢١‏ 
)٤(‏ قوله: [یفسّر یامحراج... إلخ] لم یرد بالحراج ج المعنی لضاف الذي هو تعلّق بین المخرج والمخرج؛ 
ا سی لگرف مل ارات لافو کد مال رسئل الا تما پکرہ سائتار یل آزاد الَضََة 
الحقیقیّة التيی ھي مبداأً لھذہ الاضافةق وکذا ٹی سائر العبارات من الایجاد وغیرہ. ۱٢۲١‏ "حاشیة 


السیالگر تی" ۱ 


نٹ 
غلن: اتد لن (الا کا التتلمبة) یو 


یی 


21 9ت 2 ۱0 


گا اریم بوجوہ: الأُوٴْل: ڈ0 الحوادث''' بذاته تعالی لمَا مر الثاني: 
أنە ورصف ذاتہ فی کلامہ الأزلي بأنہ الخالقء فلو لم یکن نی الأآزل خالقا لزم 
الکذب''' أو العدول إلی المجاز واللازم باطل'" أي: الخالق فیما یستقبل 
او القادر علی الخلق من غیر تعذر الحقیقة علی أنه لو جاز إطلاق الخالق 
علیہ بمعنی القادر علی الخلق لجاز إطلاق!“ کل ما یقدر ہو عليه من 
الأعراض عليه؛ القالث: أنہ لو کان حادثا فامُا بتکوین آخرء فیلزم 
المسلسل''' وھو محال؛ ویلزم منه استحالة''ٴ' تکوین العالم مع أنه مشاھد 


(١) 


(0) 


(۲ 


(٤ر‎ 


مك 


)ر0 


قوله: [یمتسع قیام الحوادث] یرد عليه أنه یجوز ان یقوم بالغیرں کما ذھب إليه أبو الھذیلء فان رد 
ہما سیحےء اتحد الدلیلانء وجوابە أنه مردود بأنّ صفة الشيء لا یقوم بغیرہ ولظھور بطلانه لم 
یتعرَض له. ٢۲١‏ 'خیالی"۔ 

قوله: [لزم الکذب] والکذب نقص محال علی الله سبحانهہ سااتاً الرعاللہ ناہم ترنرت على 
الحضرة ة الصمدیّة تبعاً بشیخ الطائفة إسماعیل الدھلويٌ بإمکان الکذب؛ وقد رد عليه ھذیانە إمام أُھل 
السنّة الشیخ أحمد رضا خان البریلويٗ قڈس سرّہ ٹی کتابه "سبحان السبّوح عن عیب کذب 
مقبوح". ٢‏ 

قوله: [واللازم باطل] أي: الکذب والعدول إلی المجاز کلاھما باطلان؛ أمٌا الکذب فقد بیّاء وأمًا العدول 
پل المحاز فاأنَ العدول إليه إنما یجوز إذا کانت الحقیقة متعذرة وھاھنا لم یتعذّر الحقیقة. ٥١‏ 

قولہ: [لجاز إطلاق... إلخ] أي: إطلاق کل مشتق من الأعراض التي یقدر علی خلقھا بحسب اللغة 
کالأنردیسں: القاارعلی علق النراد 1۱۴ 

قوله: [فیلزم التسلسل] لا نجري الکلام فی التکوین الثاني؛ أ هو قدیم أو 9 88ۃ,پج-] 
فثبت المدّعیء وإن کان حادثا فیحدث بتکوین آحرء وھکذا تجري السلسلة إ ی غیر النھایة. ٢١٢‏ 
قوله: [ویلزم منه استحالة... إلخ] لان وسرنہ ضار برٹرتا علی تگررداقا خی تعامیام ووسردھا 
محال؛ والموقوف علی المحال محال. ٢٢١‏ 


مجلیٹن: اللََِبَدالفْلية (اكئ النتاهمَة) 


ود 


سلا 2 سے 22-1 کے یر ة7٭ 
یی 2 ت2 
گا وات بدونە فیستغنی الحادث عن المحدث والإحداث وفیه 0 الصائع 
الرابع رد سی ری بس وت 


کما ذھب إليه أبو الھذیل من أنْ تکوین کل جسم قائم بە فیکون کل 
جسم'" خالقا ومکونا لنفسد؛ ولا خفاء فی استحالته؛ ومہنی ھذہ الأدلة(“ 


علی ان النکوین صفة حقیقیّة کالعلم والقدرةء والمحققون من المتکلمین 
علی أنہ من ات ھت العقلیّة مثل کون الضائع تعالٰی 


وتقڈس قبل کل شيء ومعه وبعدہ زمةکوزا بألسنتنا ومعبودا وممیتا رکا 
ونحو ذلكء والحاصل ف الأزل''' هو مبداً التخلیق والترزیق والاإماتة 


)١(‏ قولہ: [فیه تعطیل الصائع] لأنە إذا جاز حدوث حادث بدون التکوین جاز حدوث جمیع الحوادث 
بدونە لعدم الفصل بینھماء وفیه تعطیل الصانع وھو محال. ٢۲‏ 

() قولہ: إفی ذاتہ] أي: ذات اللہ تعا ی علی ما ذھب إليه الکرامیّة, ٢١‏ 

(۳) قولہ: [فیکون کل جسم... إلخ] إِذ لا معی للخالق إِلاّ من قام بە الخلقء والمکوٌن إِلاّ من قام به 
التکوین. ٢١‏ 

(ی) قولہ: [ومبنی هذہ الأدلّة] ي: مبی ذہ الوجوہ الدالة علی أزلیّة الدکوین علی أنہ صفة حقیقیّة وأمًا 
إذا کانت اعتاریّة کما ذھب إليه الأُشعریّة فالأدلّة غیر تامّةء أَمًا الأوٴل والرابع فلأنە لا یلزم کونه 
تعال ی محلا للحوادث علی ھذا التقدیرء وأَمٌّا الثالث فلُن التسلسل فی الاعتباریات غیر مستحیل؛ وَأمًا 
الثانی فھو تامٌ کما اشار إِليه العلامة الخیا ی بقوله: <كأنە أراد ما عدا الدلیل الثاني). ٢٢‏ 

)٥(‏ قولہ: [من الإضافات] الاضافة عند المتکلمین معنی موھوم یتعقل من نبسة شيء إلی شيءء فالتکوین 
إضافة بین الخالق ومخلوقه. ۱۲ "'ن" 

رت قولہ: [والحاصل فی الأزل... إلخ] یعي ان العصل ق ااأرل تا لد الگضرامائل التترف اتا 
ھذہ الاٌشیاء فقائمة فیما یستقبلء فان 7 باعتبار تعلّقه إلل المخلوقات یسمّی تخلیقاء وباعتبار 
تعلقہ لی الم زوقات پسٹی ا ززیقاء وغیر ذلك من الاضافات والاعتارات, ٦١‏ 


حلیشن: اللبنَة الات (ا کر اإنتل(بَة) 


ہت 


شر جام ا یا افو جح ہو لو وا ا اور 


گا والحیا۔ وغیر ذلك؛ ولا دلیل علی کونہ' ''صفة أخری سوی ت والارادق 
فان القدرة!' وإن کانت نسبتھا إلی وجود المکوٴن وعدمه علی السواء 
لکن مع انضمام الرادة''' یتخصّص احد الجانبین. وِلَمَّا استدل القائلون 
بحدوث التکوین بأنہ لا یتصوّر بدون المکوّن'“ء کالضرب بدون 
المضروب,؛ فلو کان قدیماً لزم قدم المکوٴنات؛ وھو محال؛ أشار إلی 
الجواب””' بقوله: (وھو) أي: التکوین رتکوینە للعالم ولکل جزء من اجزائەم 


(١) 


(0) 


(۲ 


ر9 


مك 


قوله: [ولا دلیل علی کونھ... إلخ] قال العلامة الخیالی: ویخطر بالبال أُنْ التکوین هو المعنی الذي 
نجدہ ٹی الفاعلء وبە یمتاز عن غیرہ ویرتبط بالمفعول؛ وإن لم یوجد بعد وهذا المعنی یعمٌ المو جب 
آپاریل قرل: خر تردق رسپ الد إق ھن اقترۃ ر ارات کت لا کرت تا 
أُحری. ٢٢١‏ 

قولہ: إِفِإن القدرة... إلخ] دفع لمَا یتومٌم من ان القدرة لا یجوز أن تکون مبداً الایجاد لاستواء 
نسبتھا إی وجود المکوّن وعدمه فلا بد من صفة أحری کی وا اس الطرفین. ۱١‏ 

قوله: إمع انضمام الإرادة... إلخ] أُنت تعلم آڈار اعت رعتالت آك النگزیر لس ع ااقارےکاٰ لا 
عین الارادق ولا مجموعھما مطلقاء ولا ماوذاً مع التعلّقء و کلّھا مقڈمة علی التکوینء لیس اأثر ھذہ 
الأمور وجود الشيء وثبوتہ کما إذا نظرنا إلی أُفعالنا وجدنا إصدارنا لأمر غیر إرادتنا إاصدارہ وھذا 
کله واضح. ۱١‏ "نظم الفرائد"۔ 

قوله: إلا یتصوٌّر بدون المکون] أي: النکوین لا یتصوٌّر بدون المکوّن بالفتح؛ لأنه نسبة بین المکوّن 
بالکسر والمکون بالفتحء والنسبة لا تتحقق بدون المنتسبین. ۱١‏ 

قوله: (شار إلی الحواب] ارد آن مرادہ ان التکوین تکوین لمجموع العالم ولکل جزء من اُجزائہ 
متعلّق بە تعلَقا واقعاً ات جس وت وجودہہ بأنە واقع وجودہ فیە؛ فالمتعلق بالوقت 
والمظروف لە هو تعلّقہ لا نفس التکوین, فان صفاته الحقیقیة أعلی وأنزہ من ان یحیط بھا زمان 
وھي فوق الزمانء کیف وھو مکوّن الزمان أیضاء فلو لزم الوقت للتکوین لزم وجود الزمان وعدمه 
ولزم الدور. ٢١‏ "''نظم الفرائد'. 


حلیشن: اللبنَة الْاية (ا کر اإنتلن(بَة) 


ناف 


7 


وو ا در دح بے 


زی شر جالم ا ظا فیچ لو وا ا اور 
لا نی الازل, بل (لوقت وجودہ) علی حسب علمہ وإرادته. ہج باقق 2 
اُزلاً وأبدا, والمکوٴن حادث بحدوث التعلّقء کما فی العلم والقدرۃ وغیرھما 
من الصفات القدیمة الني لا یلزم من قدمھا قدم متعلقاتھا(<' لکون تعلقاتھا 
حادثة'' وھذا تحقیق ما یقال”': إِن وجود العالم إِن لم یتعلق بذات اللہ 
تعالیء وصفة من صفاته لزم تعطیل الصانع واستغناء الحوادث عن الموجد 
وھو محالء وإن تعلق فإمًا ان یستلزم ذلك قدم ما یتعلّق وجودہ بەا“ 
فیلزم قدم العالم وھو باطل, أو لا فلیکن التکوین أیضا قدیماً مع حدوث 
المکوٴن المتعلّق بەء وما یقال“ من أنْ القول بتعلق وجود المکوّن 
بالنکوین قول بحدوثه إذ القدیم ما لا یتعلق وجودہ بالغیر والحادث ما 
یتعلق بہ ففیه نظر”'؛ لن ھذا معنی القدیم والحادث بالذات علی ما تقول 


٢١ قولہ: إمتعلّقاتھا] من المعلومات الحادثة والمقدورات والمبصرات إ ی غیر ذلك.‎ )١( 

() قولہ: [تعلّقاتھا حادثة] لأنْ تعلّق وجود کل موجود وقت وجودہ بتکوینە الأُزل. ٠١‏ 

)٣(‏ قولہ: [ھذا تحقیق ما یقال]| أي: هو حاصل الدلیل الذي ذکرہ صاحب ''العمدة" علی قدم التکوین ٹی 
معارضة استدلال الشعریّة, ۱١‏ '"'ن" 

)٤(‏ قولەه: [قدم ما یتعلق وجودہ بہ] < ضمیر الھاء ٹی وجودہ راجع إ ی (ماه والمراد بە العالمء والضمیر فی 
(بە؛ یرجع إلی ذات اللہ تعا ی. ٦١‏ 

(ہ) قولہ: [وما یقال... إلخ] نی جواب استدلال الأأشعریّة والقائل صاحب ''الکفایة"ء قال: استدل 
الخصم بقوله: لو کان التکوین أزلیّا لتعلق وجود المکوٴن بە ٹی الأزلء فکان العالم قدیماء قلنا: إذا 
سے تس ےب یت و وے جو امت کوٹ 
رن بعان سر وی فیر خااوق 971ا 

رت قولہ: [ففیه نظر] حاصل ھذا النظر أُنْ اللازم من ھذا القول الحدوث الذاتيء وھو لیس بمرادء بل 
المراد ھو الحدوث الزمائی الک کرت وڈ بالعدمء وھو غیر لازم. ٢١‏ "ر" 


نٹ 
غلئن: اتد لان (الا کا الاتلمبة) ای و 


شر جالم ا ظا فیچ لو وا ا اور 


بہ الفلاسفة'' وأمّا عند المتکلمین فالحادث ما لوجودہ بدایق أي: یکون 
مسبوقا بالعدم والقدیم بخلافہ ومجرٔد تعلّق وجودہ بالغیر لا یستلزم الحدوث 
بھذا المعنی”''ء لجواز ان یکون محتاجاً إلی الغیر صادراً عنه دائماً بدوامہ 
کما ذھب إليه الفلاسفة فیما اڈعوا قدمه من الممکنات؛ کالھیو لی مثلاًء نعم 
إذا أثبتنا'"' صدور العالم عن الصائع بالاختیار دون الایجاب!““' 7 ا 
یتوقف!' علی حدوث العالم کان القول بتعلّق وجودہ بتکوین اللہ تعالی 
قولاً بحدوثہ' ومن هاھنا!' یقال: إِنْ النعصیص علىی کل جزء من أجزاء 
العالم إشارة إلی الردً'“ علی من زعم قدم بعض الأجزاء کالھیولی وإلاً فھم 


)١(‏ قولہ: [الفلاسفة] فإنۂم یقولون: إِنٌ العالم حادث بالذات؛ قدیم بالزمانء ویفسّرون الحادث بالذات 
سا وضاع زی ظرہ رالتدور رارماو ما لا سن غقبعلى رحیدذہ سواء کان غیر محتاج إلی غیرہ 
گقالراعت آرمضاسا کالہ علیٰ رع ۲٢‏ 

() قولہ: [بھذا المعنی] أي: بالمعنی الذي یقوله المتکلمون. ٢‏ 

(۳) قولہ: [نعم اذا أثبتنا] توجیه لکلام صاحب ''الکفایة'"' یعني: 0 
نما یکون قولاً بحدوثہ الزمانيٗ اذا کان العالم صادراً بالاختیار. ۲٢‏ 

)٤(‏ قولہ: [دون الإیجاب] کما ذھب إليه الفلاسفةء والفاعل بالایجاب هو الذي کان صدور الفعل عنه 
واحباء ولم یکن مسبوقا بالقصد والاختیارہ کالاخراق من النان۔ ٦١‏ 

(ہ) قولہ: [بدلیل لا یتوقف... إلخ] الباء متعلّق بدائبتناءء ومن أدلة حدوث العالم کونە أثر المختار: 
سج یہ یہ بحدوثہ علی الاختیار؛ لڈن حدوث العالم عندھم پترقف علی کون الصانع 
فاعلا مختاراء فھذا لو توقف علی الدلیل الٰذي س ئن علیٰ خدوف وو الدور المضمر. ۱۲١‏ "ر" 

(ن) قولہ: [قولاً بحدولہ] أُنْ الصادر بالاحتیار حادث,؛ والقدیم لا یکون مستندا إلی المختار۔ ۱١‏ 

(۷) قولہ: [ومن ھاھنا] أُي: ومن أجل أُنْ المراد بالحادث ما لوجودہ بدایة وبالقدیم خلافه. ۱١۲‏ "'خیالی" 

(۸) قولە: [إشارۃة إلی الرذ] وھذا الرد إنما یتم إذا کان المراد بالحادث ما لوجودہ بدایة وَأَمًا إذا کان 
المراد ما یحتاج فی وجودہ إی غیرہ فلا یتم الرد. ۱١‏ 


حلیشن: اللبنَة المْلية (ال کر اإنتل(بَة) 


زی یت شر جا ا7چی 0 0 ا ایر 
>-- یقولون بقدمھا بمعتی ئ0 المسبوقیّة بالعدم لا بمعنی عدم تکوّنہ 2 
بالغیرا"'ء والحاصل''' آٹا لانسلم أنہ لا یتصوّر التکوین بدون وجود 
المکوٴنء وأن وزانہ معہ وزان الضرب مع المضروب, فان الضرب صفة 
إضافیّة لا یتصوّر بدون المضافین, أعني: الضارب والمضروب والتکوین 
صفة حقیقیّة هي مبداً الاضافة التی هي إخراج المعدوم من العدم إلی 
الوجود لا عینھا'"ء حتی لو کانت عینھا علی ما وقع فی عبارۃ المشایخ 
لکان القول بتحققه بدون المکوّن مکابرۃ'“ وإِنکاراً للضروري, فلا یندفع!'” 
بما یقال: من ان الضرب عرض مسححیل البقاء فلا بد لنعلّقہ بالمفعول 


)١(‏ قولہ: [إلا بمعنی عدم تکوٴنه بالغیر] فإِنھم یعترفون بأنْ مبدع الھیولی الواحب تعا ی؛ فھي عندھم 
حادثة بالذات؛ قدیمة بالزمان. ٢٢١‏ 

)١(‏ قولہ: [والحاصل... إلخ] أي: حاصل جواب المصنّف رحمہ اللہ عمٌا استدلوا به علی حدوث 
التکوین: أُنْ ذلك الاستدلال إنما یتم لو اعتبرنا التکوین نفس الاضافة کالضرب بالنسبة إ ی الضارب 
والمضروب؛ لکتَّا لا نریدھا من صفة التکوینء وإنما نرید بھا ما هو مبداً الاضافق ولا تسلم أُنَ مبدھا 
اض اسر نت علی وجود المضافین. ٢١‏ "'نظم الفرائد". 

۱١ قولہ: إلا عینھا] أي: التکوین لیس عین الاضافة حتی لا یتصوٗر بدون المضافین.‎ )٣( 

)٤(‏ قولہ: إمکابرۃ] أي: نَكا را لح الضریم تگکرا. 339۶ھ" 

)٥(‏ قولہ: [فلا یندفع] سلال الا لف خر فیسد ات صاحب ''العمدة"' حمل کلام مت علی ما 
سبق عند قول الشارح اوالمحققون من المتکلمین. .. إلخ) علی ظاھرہ؛ رس التکوین نفس 
الال راخابپ غن ابطلال راب قرق بی انظرت والگررہ جات الأوٴّل یقتضی حضور 
المضروب لعدم بقائه بخلاف الثاني لبقائه فدفعه الشارح بقول: ٦لا‏ یندفع) ۱۲. کذا یستفاد من 
الحواشي. 


2 
ھلشن: ال مَة الْلۃ (الز عو اتا َة) یج 


زی 2 ت2 
ووصول اللم إلیه ٘ےےتجتے 480ج 
فعل الباري تعالی؛ فاله أزلي واجب الدوام یبقی إلی وقت وجود المفعول. 
(وھو غیر المکوّن''' عندنا؛ لأنْ الفعل یغایر المفعول بالضرورة, کالضرب 
مع المضروب والأکل مع الماکول؛ ولأنہ لو کان نفس المکوّت لزم أن 
یکون المکون مکوناً مخلوقاً بنفسہ”' ضرورة أنہ!“' مکون بالتکوین الذي 
هو عینه؛ فیکون قدیر سس عن الصائع' وھو محالء وآأن لا یکون 
للخالق تعلّق بالعالم سوی أنه أقدم منہ'ء قادر عليه من غیر صنع وتآأثیر فیه: 
ضرورة تکوٴنە بنفسه؛ وھذا لا یوجب" کونە خالقاً والعالَم مخلوقاء فلا 


۱١ قولە: [لانعدم ھو] أي: الضرب؛ لأنە من الأعراض وھی لا تبقی زمانین.‎ )١( 

)١٢(‏ قولہ: [وھو غیر المكوٌن] ابتداء مسئلة اتلف فیھا الماتریدیّة والاأشعریّة حیث ذھب الماتریدیة إلل 
أنه غیر المکوٴنء والاأشعریّة إلی أنه عینهء والغیر محمول علی ما یقابل العین بحسب المفھوم؛ لأن 
الدلائل المقوٴرۃ ى إثبات ھذا المطلب إنما تثبت المغایرةۃ بحسب المفھوم: لا التحقق أي: صحُة 
الانفكاك بینھما.۔ ٢١‏ کذا یستفاد من ''حاشیة السیالکو تي". 

(۳) قولہ: [بنفسه بنفسه] من غیر احتیاج إی الصانع. ۲ 

)٤(‏ قولہ: [ضرورة أنه... إلخ] دلیل الملازمة أي: رناکات الگنھ گان کل نشار لکرو کت 
مستغیاً عن الصائع السابق رالحاصل أن التکوین إذا کان عین المکوّن لم یقم بذات اللہ تعا ی فلا 
یکون مکوّتا بالکسر لە؛ لان دالمکوٰن+ بالکسر من قام بە التکوینء فیلزم اُن یکون دالمکوّنہ بالفتح 
تاتباً شید ۱۷ 

(ہ) قولہ: [مستغتیاً عن الصانع] إذ الاحتیاج إليه لیس إِلاّ فی الایجاد والتکوین. ٠١‏ 

رت قولہ: إِأَقَدمٌ منہ] القدم إِمّا لخويٰء فالمعنی آدوم منە وأ سبق؛ إِذ العالم حادث: وامًا اصطلاحيٗ بأن 
یلاحظ لزوم قدم العالم ایغارڈالس آری سا واوی بہ بە؛ لأنە قدیم بدون التکوین ۱١‏ 'خیال ی"۔ 

(۷) قوله: [وھذا لا یوجب... إلخ] بل یوجب عدم کونە اتا وعدم کون العالم مخلوقاً. ۲ 


2 
0)7 یج 


چو 0ط و 0ے ہے 
یصح القول بأنہ خالق العالم وصانعه ھذا خلف,: وأن لا یکون اللہ تعالی 5 
مکنا لاٗشیای ضرورة آنہ لا معنی للمکون إلاً من قام بہ النکوین۔ 
والنکوین إذا کان عین المکوٴن لا یکون قائماً بذات اللہ تعالی<'ء وأن یصح 
القول''' بأنْ خالق سواد ھذا الحجر اُسود وھذا الحجر خالق للسواد؛ إذ لا 
معنی للخالق والأسود إِلا من قام بہ الخلق والسواد وھما واحد فمحلھما 
واحد وھذا کلّه تنبیہ''' علی کون الحکم بتغایر الفعل والمفعول ضروریّاء 
لكنہ ینبغي للعاقل'“ أن یتال فی امثال ھذہ المباحث: ولا ینسب إلی 
الراسخین من علماء الأصول ما تکون استحالته بديھیّة ظاھرۃ علی من لە 
ُدنی تمیّز بل یطلب لکلامھم محلاً صحیحاً پصلح محلاً لنزاع العلماء 
وخلاف العقلاء فان من قال: دالتکوین عین المکون؛ اراد أنْ الفاعل إذا 


)١(‏ قولہ: [لا یکون قائماً بذات اللہ تعالی] لأُنْ دالمکوٗن) بالفتح غیر قائم بذات اللہ تعا یء والتکوین إذا 
گاتاعیر الکرَت تاحرکرت الکن قاتتا با ال کعال ‏ کارا 

)١٢(‏ قولہ: [وأن یصحٗ القول... إلخ] لأنْ المکوٗن السواد الذي هو عین التکوین وھو قائم بالأسود خالقاً 
کت 0 لأنَ دالمکوٗن) من قام بە التکوین نالنگری لی کاكضۓ السراد لکان ابا لاد 
لاوس ھی الج کرک الآفرد خاتا لس کت لد ۳ ۴۴ 

)٣(‏ قوله: [ھذا كکلّه تنبیہ] یعتی: ان الحکم بالمغایرۃ بین التکوین والمکوٌن بدیھیٗء والبدیهیٌ لا 
اع إل الدلبلء ہل لا یجور آقاية الدلیل عليہ مر( یتاج ق [زالة الخقاء إل الحییہ فالجرہ 
التي ذکرھا الماتریدیّة علی غیریة التکوین لا تصلح ان تکون دلائلء إِنما هي تنبیھات علی ذلك 
الحکم البديھي. ٢٢١‏ 


(ی) قولہ: [إلكته ینبغي للعاقل] تنقید من الشارح علی الماتریدیٔة وتوجیه لمَا نقل عن الُشعریّة, ٢١‏ 


نٹ 
غلئن: الد لن (الا کی الاتل۸بة) ای و 


کل ۶ۂ, کہسے 22-1 کی نا یں کے 27ے کسر 2 

یل یی چا یح نا 2 1 
گا نم شیئا''' فلیس هاھنا إلإّ الفاعل والمفعول, وأمّا المعنی الذي یعّر عنه 5 
بالنکوین والإیجاد ونحو ذلك فھو أمر اعتباريٴ''' یحصل ف العقل من نسبة 
الفاعل إلی المفعول ولیس أمرا محققا مغایرا للمفعول'' نی الخارجء ولم 
یرد أُنْ مفھوم التکوین هو بعینه مفھوم المکون لتلزم المحالات؛ وھذا کما 
یقال!'': إِنْ الوجود عین الماھیّةا” فی الخارج بمعنی أنہ لیس فی الخارج 
للماهیّة تحقق؛ ولعارضھا المسمّی بىالوجود) تحقق و آخرں حتی یجتمعا 
اجتماع القابل والمقبول کالجسم بل الماھیّة إذا کانت فکونھا 
هو وجودھا لکتھما متغایران فی العقل بمعنی ان للعقل أُن یلاحظ المامیّة 
دون الوجود''' وبالعکس؛ 0009 "٠َ‏ 


)١(‏ قولہ: إإذا فعل شیاً. .. الخ] قال الشارح فی "'شرح المقاصد" :سک آن یکرت دا آن الََیء إٰذا 
رق شيء واحد بعد مالم یکن موْثرآء فالذي حصل ق الخارج هو الأثر لا غیں وأَما حقیقۃ 
الإإحداث والایجاد فاعتبار عقليٌء لا تحقق لە فی الأعیانء وقد ثبت ذلك فی الأمور العامّة, ٢١‏ 

۱١ قولہ: [آمر اعتباريئ] لأنہ معی مصدرئ انتزاعي.‎ )٢( 

)٣(‏ قولہ: [مغایراً للمفعول] بل ھاهنا وحود واحد یستند بالذات إلی الفاعل والمفعولء وبالعرض إلی ھذا 
الأثر الاغیازی اساخرڈ عن احتھماء آر مجیرغھا کماغو شان الآاسور الالتزَاعی)ة بالسبة إل 
مناشیھاء وھذا هو معنی العییّة والغیریّة ولیس معناہ أنھما شيء واحد حقیقة ووجوداً منسوباً إل کل 
منھما بالذات؛ وائما التکثر فی التحلیل العقلیٌ کما ٹی الأجزاء الذھنیّة, ٢١‏ "'نظم الفرائد"۔ 

٢١٢١ قوله: [وھذا کما یقال... إلخ] تأیید للتوجیه بابات نظیرہ.‎ )٤( 

)٥(‏ قولہ: [عین الماہیّة] هذہ مسئلة اختلف فیھا العقلاء فذھب بعضهم إلی أُنْ الوجود عین الماهيّة نی 
الخارجء وبعضھم إلی أنە زائد علی الماهیّةء والتحقیق مذکور قي المطوّلات. ٢١‏ 

ری قولہ: [أن یلاحظ الماھیّة دون الوجود] أُنْ المامیّة ما بە الشیء هو هو والوحودکون الشیء ق 


الضیااز فیسرد آنا ئل آعد السیرنۓ عدرۃ الاغر 1 


2 
ھلشن: ال مَة الْلۃ (الز عو ال دتاة) یج 


ریو 3 ط2 مو ا سے : 
گا فلا یت یطال هذا الراي إلاً یاثبات أن تکوٴن الأشیاء ہت وو 


تعالی یتوّف علی صفة حقیقیّة قائمة بالذات!'' مغایرۃ للقدرةۃ والارادق 
والتحقیق!''“ أن ت : لقدرة علی وفق الارادة بوجود المقدور لوقت وجودہ 
إڈاٴ تسب إلی القدرة یسمّی إیجادا له وإذا نسب إلی القادر یسمّی الخلق 


والتکوین ونحو ذلك؛ فحقیقتہ کون الذات''' بحیث تعلّقت قدرتهہ بوجود 
المقدور لوقتهہ ٹم تتحقق بحسب خصوصیات المقدورات خصوصیات 
الأفعال کالتصویر والترزیق والإحیاء والإماتة وغیر ذلك إلی ما لا یکاد 


)١(‏ قولہ: [فلا یتم. اع یعنيی: انا کن الرتسی قرل الأاضریھاشکرین حر الکراق ات انگرین 
أمر اعتباريٗ غیر محقق مغایر للمفعول ى الخارج فلا تَعمٌ أُدلّة الماتریدیّة إِلا بإئبات ان تکوّن 
الأشیاء جو شر ۴ا 

)٢(‏ قولہ: [قائمة بالذات] أي: بذات اللہ تعال ی؛ لأنه إذا کانت صفة حقیقیّة تکون موجودة ثی الأزل 
قائمة فحینئذ یکون وجودھا مغایرة لوجود المکوٴُنء بخلاف الصفة الاضافیّة؛ لأُنھا لا وجود لھا ںی 
اض ٢‏ "رر" 

)٣(‏ قولہ: [والتحقیق... إلخ] یشیر إلی أنە لیس زائداً علی القدرۃء بل هو عبارة عن القدرۃ من حیث 
تعلَقَھا بوحود المقدور تاثیراً لھا فیه علی وفق الارادةہ فیسمّی إیجاداً من حیث التعلق بالوجحود ومن 
حیث إِنّھا منسوبة إلی القادر وصدر الأثر بقدرته تسمًی علق وتکویناء فالمسمّی واحد وله إسمان 
ومفھومانء باختلاف النسبتین وتغایر الاعتبارین بل هو عبارة لا عن القدرة بل عن تعلقھا هو 


حادث؛ فھو صفة اعتبارییة حادثةق ولا ضیر فيه؛ فافھم. ٢١‏ "'نظم الفرائد'. 

)٤(‏ قولہ: [فحقیقتہ کون الذات] یشیر إلی دفع ما یتوم أنە إِذا کان عبارة عن تعلّق القدرة کانت صفة 
للقدرة لا لذاتہ تعا ی فلا یکون (المکوٴن) بالکسر ھوء بل ہي ووجه الدفع: أنه مسامحة بل عبارۃ عن 
کون الذات... إلخ. ٢١‏ "'نظم" 


حلشن: اللََجَد اي (ال لا النعلنبة) [۱۸۲] مو 


زی .٠٣س‏ جال ئا سفن جو ہا اد مار 

یتناھیء وَأمًا کون کل من ذلك صفة حقیقیّة أُزلیٔة فممًا تفرٴد بە''' بعض علماء و 
ما وراء النھر؛ء وفیه تکٹیر للقدماء!'' جا وإِن لم یکن متغایرق, والأقرب!' 
ت ذھب إليه المحققون منھم وھو ان مرجع الکل إلی الکوینء الہ ِٹ 
تعلق بالحیاۃ یسمّی إحیاء وبالموت إماتة وبالصورة تصویرا وبالرزق ترزیقا 
إلی غیر ذلكء فالکل تکوین''' وإنما الخصوص بخصوصیّة التعلقات: 


5 


(والارادة صفة لل تعالی أزلیّة قائمة بذات) کرٗر ذلك!“ تأکیدا وتحقیقا 
لاثبات صفة قدیمة الله تعالٰی تقتضی تخصیص المکوٴنات!'' بوجه دون وجهھ؛ 


)١(‏ قولہ: إفممًا تفر٘د بہ... إلخ] بیان مذھب ثالث؛ ذھب إليه بعض الماتریدیّة: وھو أُنْ التکوین لیس 
أمراً اعتباربّاً کما قال الأأشعريّء ولا صفة حقیقیة واحدة کما قالت الماتریدیة بارحاع التصویر 
والترزیق ونحوها إلیھاء بل کل منھا صفة حقیقیّة, ۱١‏ "ن" 
)٢(‏ قوله: [وفیه تکیر للقدماء] اعتراض علی مذا المذھب أي: لا حاجحة إلی إِبات صفات سوی 
العکوینە فان صفة التکوین کافیة فی وجود الرزق والصورة والحیاۃ ونحوهاء وَأَمّا إثبات الصفات 
السبعة أو الثمانیة فلا محیص عنهھ. ٢١‏ 
(۳) قولہ: [والأقرب] یرید ترحیح مذھب الجمھور الماتریدیٔة علی مذھب مذا البعض؛ ولیس مرادہ 
اختیار ھذا المذھب علی سائر المذاھب: فان المختار عندہ ان الکوین أمر اعتباريٌ راحع إلی القدرة؛ 
کما صرّح بہ فی مؤلفانہ. ٢١‏ 'ن" 
)٤(‏ قولہ: [فالکل تکوین] فنفس التکوین علی ھذا المذھب صفة حقیقیّة قدیمةء لکن فصولھا وانواعھا إَِا 
مور اعتباریّة غیر قدیمة أُو متکٹرۃ اعتباراء وکلّھا عین التکوین مع فروق لحاظیة ناشیة عن اختلاف 
تعلقاتہ باختلاف متعلّقاتہ. ۱٢‏ 
ذف قولف: إكْزر فُلك] [شارة ل جراب سال طربردد آا کرت اإرادۃ صفد آزاة اما بات اھ تعال 
قد علم مِمًّا سبقء فما الوجه إلی إعادة ذکرھا؟ فاأجاب بقوله: ٭کوٌّر... إلخ4. ٢١‏ 
(ز) قوله: [تقتضيی تخصیص المکوٴنات] أي: نسبة العلم و القدرة إل جمیع المکوٴنات علی السواء فلا 
: : 
5 رڑ 
کچ |بھان: ان اي (الا کر اتلم ای و 


گا وی وقت دون وقت لا کما زعمت الفلاسفة من أنه تعالی موجب بالذات!'' 
لا فاعل بالارادة والاختیار والنحُاریّة'''من أنه مرید بذات لا بصفتہ؛ وبعض 
المعتزلة'' من أنه مرید یارادة حادثة لا نی محلء والکرامیّة من ان إرادته 
حادثة فی ذاته والدلیل علی ما ذکرنا الأّیات الناطقۃ؟““ 00 
والمشیئة لله تعالی مع القطع بلزرم قیام صفة الشيء بە'” وامتناع قیام 
الحوادث! ۲ بذاته تعالٰی وأیضا نظام العالم' ا۵ ورورجودہ علی الو جه الأرفق 


(١) 


(۲) 


(۲ 


کی جال ابر السرفتی ۵ کی ون وا اش سناب 


بڈ من صفة تخصیص المکونات بوجہ دون وجہ؛ وٹ وقت دون وقت وھی الارادة. ٢٢‏ 

قوله: [موجب بالذات] أٌي: ذاته تعا ی توجب صدور الفعل عنھا بلا اختیار ومبنی قولھم: ِنَ اإارادة 

إذا تحقّقت فلا تخلو من أن تکون حادثة او قدیمة وکل منھما ممتدع: اما الأوّل فلاستلزامہ قیام 

الحادث بذات اللہ تعا یء وَأَمٌّا الثاني فلاستلزامہ زوال القدیم؛ لأنه لا بیقی بعد الایجادء والجواب: بأنھا 

قدیمةء والزوال إِنّما یرد علی تعلّقھا بالمرادء وقد سبق ان التعلّقات حادثة فلا یلزم زوال القدیم. ٦١‏ 

قوله: إالنجَاریّة] أصحاب الحسین بن محمّد النجٗار واکٹر معتزلة (الري) وحوالیھا علی مذھبے؛ 

وافقوا المعتزلة ٹی نفي الصفات من العلم والقدرۃ والارادة والحیاۃ والسمع والبصرہء قال النجْار: 

الباري تعا ی مرید لنفسه کما هو عالم لنفسهہ. ٣١‏ "الملل والنحل". 

قولہ: [بعض المعتزلة] وھم ابو الھذیل وأٗبو عليٗ الحبّائيٌ وابنە ابو عاشم فھم یقولون: بأن اللہ تعالی 

مرید بارادة خاتل لا قمخل وأمًا جمھور المعتزلة فأنکروا إرادته للشرور والقبائحء وقالوا: یرید 

الطاعة والإیمان من الکل زعماً مٹھم ان إرادۂ القبیخ قبیحةء وسیجی غ الکلام فيه ان شاء الله تعا ی۔ ۲ 

قوله: [الآیات الناطقة] کقوله تعالی: لِفعَال لمَا یڈ4[ فرد 4۹۷ ]ء ولایْحْكُمُ مَا بُریڈ4[ [المائدة: 

۱ء ٭یْرِید الله يَكُمُ اسر وَلا رید يكُمُ الْمر4[البقرةۃ: ]٣۸۰‏ إلی غیر ذلك من الأیة. ٠١‏ 

قوله: [قیام صفة الشيء به] رد علی بعض المعتزلة. ٢١‏ 

قوله: [امتناع قیام الحوادث... إلخ] رد علی الکرامیّة, ٢١‏ 

قوله: [وأبضا نظام العالم... إلخ] دلیل ثان حاصلہ: ان کون العالم علی الوجہ الأوفق الأأصلح دلبل 
ىف 


حلیشن: اللبنَة الْلية (ا کر اإنتل(بَة) 


یی دا ت2 20200 : 
گا الاصلح دلیل علی کون صائہقادراً متا ورکذا حدوثہ''' إذ لو کان صانعه 1 
یں سی ' ضرورة امتناع تخلّف المعلول عن علّته الموجبة. 
(ورؤیة اللہ تعالی”'' بمعنی الانکشاف التامٌ''' (بالبص)؛ وھو و یں 
یسور وہ البصرء وذلك آثا إذا نظرنا إلی البدر ! ٹم أغمضنا 
ےر ا ا ا ا ا ۲ 
النظر إليه آتم وأکملء ولنا بالنسبة إلیہ حینئذ حالة مخصوصةا'" ھی 


علی ان صانعه قادر مختارہ فإثه إذا کان موجباً لم یکن علی الوجه الأصلح بل علی الوجه المتعیّن 
الذي لا وجه ورائە. ٢٢١‏ 

)١(‏ قولہ: [وکذا حدولہ] دلیل الٹ أي: حدوث العالم أیضاً یدلَ علی ان صانعه قادر مختار؛ لأنه لو 
کان موجبا بالذات لزم قدم العالم واللازم باطل فالملزوم مثله. ٠١‏ 

)٢(‏ قولہ: [لزم قدمہ] أي: قدم العالہ؛ إذ لو کان حادثاً زماتباً لکان مسبوقاً بالعدم؛ وحیعذ یلزم تخلّف 
الّاول ضع علتھ ال حََة رح تحال) بخلاف ما إذا کان صائعہ قادراً مختارآء فجاز ان یتعلّلف 


المعلول عنه؛ لأن إِرادته ترحٌح صدورہ تارةً وعدمه أُخری. ٦١‏ 

)٣(‏ قوله:[رؤیة الله تعالی] اجتمعت الإٔیمة من أصحابنا علی ان رؤیتہ تعا ی ٹی الدنیا واللآخرۃ جائرة عقلاّء 
ہے ےپ تس سو ہیں ٣٢‏ 'وشرح المواقف". 

)٤(‏ قولہ: |یمعنی الانکشاف التام] فیه إشارۃ إل ا الرؤیة مصدر مبىيٍ للمفعول یعي: کونہ تعا ی مرئًا؛ 
لأن الانکشاف صفة المرئیٗء والمصدر المبنیٗ للفاعل أي: کون الشخص رائیاً صفة الرائی وإِلّما أراد 
الأوّل؛ لأنہ المتبادر منه وھو المتنازع فيه. ۲ کذا فی عامّة الحواشي. 

)٥(‏ قولہ:[وھو معنی... إلخ] اھ آران آت مال سرن راسطر قالاتات ضا مصدر مبنيٴ للمفعول أي: 
کون الشیء مثبتاً. ۲٢‏ 

را قولە:[کما ھو] أي: کما کان الشيء عليه ٹی نفس الأمر. ٢١‏ 

(۷) قوله:[حالة مخصوصة] وھذہ الحالة مغایرة للحالة الأو لی لی اي ھي الرؤیة بالضرورةء فإِن الحالتین وإِن 
اشت رکتا ٹی حصول العلم فیھما إِلاّ أُنّ الحالة الأولی فیھا أمر زائد هو الرؤیة وکذا إذا علمنا شیئا علماً 

5 ٭ت 
اچھہ ٍغیی: اََمَدَلیلیّد (الکا لاہ جو و 


...22222 - 25کس 
گا المستاۃ بالرؤیة. (جائزة نی العقلط''' بمعنی أنَ العقل إذا عُلي ونفسہ''' لم 3 
یحکم بامتناع رؤیته ما لم یقم لە برھان علی ذلك؛ مع أُنْ الأصل عدمہ”ء 
وھذا القدر ضروريٴٗء فمن ادعی الامتناع فعليه البیان وقد استدل أُھل 
الحق علی إمکان الرؤیة بوجھین: عقليٴ“ وسمعي“, تقریر الأوّل: آٹا 
قاطعون برؤیة الأعیان والأعراض ضرورة آا نفرّق'' بالبصر ین جسم 
وجسم وعرض وعرض, ولا بد للحکم المشترك من علة مشترکتة' وهي 


تامًَا حلباء تم رآیناہ فا نعلم بالبداهة تفرقة بین الحالتینء رت ق اقایة رمالا لسنے ق الأزل. ۲٢‏ 
"'شرح مواقف"۔. ۱ 

)١(‏ قولہ: [جائزۃ فی العقل] إِنّما احتیج إی بیان جوازھا عقلا لیجوز الاستدلال بالنصوص علی وقوع 
الفحفوظف 0 ارس فاطلا لہ الال لاخ محر لاخلی ظافزعا 1٢‏ ک3" 

۲٢ قوله: [(ونفسہ] الواو بمعنی <مع) أي: مع نفسه وذات لام کر بے الأوهام.‎ (٢( 

٢٢ قوله: [عدمہ] أي: عدم البرمان؛ لن الأصل فیما سوی الواجب تعا ی العدم.‎ )٣( 

)٤(‏ قولە: إ[عقلي] وھو طریقة الشیخ أبي الحسن الأشعريٴٗ والقاضي أأبي بکر؛ ولکن یرد عليه ما یصعب 
دفعه ولذا قال السیّد السند فی "شرح المواقف": الأوی ما قد قیل: من أُنْ التعویل علی الدلیل العقلیٌ 
متعڈر؛ فلیذھب إلی ما اعتارہ الشیخ أبو منصور الماتریديٌ من الَمسّك بالظواھر النقلیّة, ٦١‏ 

٦١ قولہ: [سمعيٗ] هو اخیتار الشیخ أي منصور الماتریدیٌ.‎ )٥( 

(ت) قولہ: [ضرورة آا نفرق] یرد عليه نہ إن رید بە الفرق برؤیة البصر فمصادرۃ بحعل المدّعی جزء الدلیل؛ 
إِذ یصیر الکلام ھکذا إِنّا قاطعون برؤیة الأعیان والأعراض؛ لا نفرّق بالرؤیة بین جسم وجسم وعرض 
ررش ہیا کات لے برکھ ایض کيا اف رلا یی قیناس رات آزید وه رق بامعیال 
البصر یعنی: ان الفارق هو العقل بأ٘دلة البصر فلا یفید؛ لا نفرّق باستعمال البصر بین الأعمی والأقطع مع 
عدم کونھما مرثٔین لدخول العدم ٹی مفھومھما. ۱١‏ ھکذا فی ''الخیالی'' وحاشیته. 

(۷) قوله:[من علّة مشتركة] بین الاأعیان والأعراض یع یععي: ان الرؤیة تتعلّق بالجسم والجوھر والعرض؛ ولا 

کی |لتن: لن الله الاعر النتل۸ية) ا رج 


: رت کے ئل السفکت ٦‏ 423ھ لی یر 7 الما 
و سن وداج ا[ سلب ف جب یی شی ا رش ٤ع‏ ہے ے 


پر 
۱ ۱ 5 
إما الو جود و الحدوث آو الامکان؛ إذ لا رابع یشترك بینھماء والحدوث 8 
عبارة عن الوجود بعد العدم والامکان عن عدم ضرورۂ الو جود والعدم 
ولا مدخل للعدم''' نی العلیّة فتعیّن الوجود وھو مشترك بین الصانع وغیرہ: 

2 


فیصحخٌ أُن یری من حیث تحقق علَة الصحّة وھي الوجود, ویتوقف امتناعھا'' 
علی ثبوت کون شيء من خواصٗ الممکن شرطا اأو من خواصٗ الواجب مانعاء 
وکذا یصحٌ ان یری سائر الموجودات من الأصوات والطعوم والروائح وغیر 
ذلكء وإنما لا یری بناء علی أَنَ اللہ تعالی لم یخلق فی العبد''' رؤیتھا بطریق 
جري العادقء لا بناء علی امتناع رؤیتھا۔ وحین اعترض!ٴ' بأن الصحّة عدمیّة(“ 


یجوز ان یکون علة رؤیة الجسم کونە جسماء وعلّة رؤیة الجوھر کونە جوھرأء وعلّة رؤیة العرض 
کرت خرضا لأنْ تعلیل الأحکام المتساویة بالعلل المختلفة محال. 0س 

)١(‏ قولہ: إلا مدخل للعدم... إلخ] لأُنٌ علة الشیء لا بڈ أن تکون موجودة فلا یکون الحدوث علَة؛ لأُن 
تید علَىا إذ عر غیارعن الوجرد بعد العَمَ والعدم لا یصلح اُن یکون جزء العلّة وکذا الامکان؛ 
لأنه عبارۃ عن عدم ضرورة الوجود والعدم. ٢٢١‏ 

)٢(‏ قولہ: [ویتوق٘ف امتناعھا] إشارۃ إلل جواب سؤال مقدّر تقریرہ: أُنّ کون الوجود مشتر کا بین الصائع 
وغیرہ لا یستلزم ان یصح رؤیة الصائع لجواز ان یکون شيء من خواصٗ الممکن شرطاً لرؤیته أو 
شيء من خواصٌ الواجب مانعاً عن رؤیتہہ فأحابه بقوله: ەیتوقف... إلخ4. ٥١‏ 

(۳) قولہ: [لم یخلق فی العبد... إلخ] کما أُنْ النبيْ عليه الصلاۃ والسلام یری جبرئیل عليه السلام ولا یراہ 
الصحابة رضوان اللہ تعا ی علیھم إِلاّ نادرأء والمصروع یری الجنٌ و نحن لا نراہہ وقد ثبٔه الشارح 
عليه فیما سبق من قوله: دوالحی ان ذلك بمحض خلق الله تعا ی من غیر تآأثیر للحواسٌ>. ٥١‏ 

۱١ قولہ: [حین اعترض] علی الدلیل الذي هو مبنيٗ علی صحة الرؤیةء‎ )٤( 

٢١ قولہ: [عدمیٰة] لأنھا عبارۃ عن عدم وجوب الرؤیة وامتناعھا.‎ )٥( 


مجلیٹن: النََِمَدالفْلية (اكیئ النتاهمَّة) 


یی کی جال ایا یت 2۵ جو ہی 0 0 ا او 
گا ن تستدعي علت ولو سلم فالواحد''' النوعيٰ قد يعلّل بالمختلفات 2 
کالحرارۃ بالشمس والنار فلا یستدعي علَة مشتركکة ولو سلّم فالعدمیٌ'” 
یصلح علّة للعدمئ, ولو سلّم فلا نسلّم اشتراك الوجود بل وجود کل شيء 
عینہ'ٴ أجیب: بأنْ المراد بالعلة متعلّق الرؤیة والقابل لھاء ولا خفاء فی 
لزوم کونہ وجودیّا'ٴء تُمٌ لا یجوز'"' أن تکون خصوصیّة الجسم أو العرض؛ 
لأا اوّل ما نری شبحاً من بعید إنما ندرك من هویّة ما“ دون خصوصیّة 
جوهریّة أو عرضیّة أو إنسایّة و فرسیّة ونحو ذلكء وبعد رژیته برؤیة واحدة 
متعلّقة بهویّة قد نقدر علی تفصیله إلی ما فیه من الجواھر والأعراض, وقد 
لا نقدر(“, فمتعلّق الرؤیة هو کون الشيء لہ هویّة ماء وھو المعنی بالوجود: 


٥١ قولہ: [فلا تستدعي علة] لأن استدعاء العلّة من خواصٌ الأمر الوحوديٗ.‎ )١( 

() قولہ: [ولو سلّم فالواحد... إلخ] أي: ولو سلم ان الگمر العدميٌ یستدعی العلةہ ولکن لا نسلّم أنە لا 
ِڈ للحکم المشترك من العلة المشٹ رکةہ إثما یجب ذلك إذا کان الحکم المشترك واحناً محصًّا 
وأمٌا إذا کان الحکم المشترك واحداً نوعیّا فیجوز أُن یکون لە علل مختلفة. ٥١‏ 

(۳) قولہ: [ولو سلّم فالعدمئ] أي: ولو سلم ان صحْة الرؤیة تستدعی علّة مشترکةء لکن لا نسلم أنە لا 
بڈ لھا من علّة وحودیّة فاٹھا عدمیّة والعدمیٌ یصلح ان یکون معلولاً للعدميٌ. 5 

07 قوله: [وجود کل شيء عینہ عینه] فلا یکون وجود الواجب مثٹل وجود الممکن.‎ )٤( 

)٥(‏ قولہ: فی لزوم کونە وجودیًا] لأن المعدوم لا یصحٌ رؤیتہء وأىضاً لا شك ف ان الصحة وحودبّۃ 
کانت أو عدمیّة تحتاج می العلة بھذا المعنیء وبھذا یندفع الاعتراض الأوّل والثالث. ۱١‏ "'ن" 

5 قولەه: تُمُ لا یجوز] دفع للڑشکال الثاني من جواز اُن یعلّل الرؤیة بالعلل المختلفة.‎ )٦() 

(۷) قولہ: [هویّة ما] الھوبّة قد تطلق علی الشخص وعلی الوجود الخارحيٗ وھو المراد ھاھنا. ۱١‏ "'ن" 

(ہ) قوله: [وقد لا نقدر] یرید أنه لو کان المدرك خصوصیّة الشبح لأدرکنا ما فیه من الجواھر 
والأعراض: واللازم باطل؛ لاُنّا قد لا نقدر علی تفصیلھا عند ما سثلنا عنھا. ۱١‏ "'ن" 


2 
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زی کا سک لت 202 3 
گا واشترا که ضروريٴ'''ء وفیه نظرء لجواز أن یکون متعلّق الرؤیة هو سب لگا 
ریا ھا بی الاقراض من خر متا عصرم رھریر الثانی''': ان موسی 
عليه السلام قد سال الرؤیة بقوله: رب أرني نظ لَيِكَہ [الأعراف: 
۲۳ء فلو لم تکن ممکنة لکان طلبھا جھلً''' ہما یجوز فی ذات اللہ تعالی 
وما لا یجوز أو سفھا وعبنا'“ وطلباً للمحالء والأنبیاء مدزّھون عن ذلك؛ 
وأنْ اللہ تعالی قد علق الرؤیة باستقرار الجبل وھو أمر ممکن فی نفسہ: 
والمعلّق بالممکن ممکن'”؛ لان معناہ الإخبار بثبوت المعلّق عند ثبوت 
المعللق به؛ والمحال لا یثبت علی شيء من التقادیر الممکنةء وقد اعترض 
بوجوہ'': أقواہا أنْ سؤال موسی عليه السلام کان لأجل قومہ(“ حیث 


)١(‏ قولہ: [واشتراکە ضرورئ] جواب عن الاشکال الرابعء حاصلہ: ان کون الوجود أمرا مشت رکا بین 
الأعیان والأعراض أمر بدیهيٗ لا یحتاج إلی الدلیل. ۱١‏ 

جی قرلقہ |ھو الحس] رالسل ےہ کت یر البرحردات پاس رفا پالضرو رڈ لأت اھ تال 
لیس بب فلا یکوٹ الله تعال ربا ٠١‏ 

)٣(‏ قولہ: [الثاني] أي: الدلیل السمعيٗ وھو قي الحقیقة دلیلان نظمھما الشارح ٹی سلك واحد وقد 
کرسنا ساحپ *الرائف' شردیں الال یقول: وإك مرسی علیہ الساکرت الوم واقانی: قرف: 
جوبیہ . إلخ4. ١٢١‏ 

لە: [جھلا .. الخ] إِن لم یکن یعلم بامتناع رؤیته تعا ی. ۱١‏ 
)٥(‏ . [اوسغم وعبٹا] ان کان یعلم بامتناع الرؤیة. ٦١‏ 
قوله: [المعلّق بالممکن ممکن] إذ لو کان ممتتعاً لأمکن صدق الملزوم بدون اللازم. ۲ 

(۷) قولہ: [بوجوہ] قد استوعب ذکرهھا صاحب "'المواقف": منھا أُنْ موسی عليه السلام لم یسأل الرؤیق 
بل تجوز بھا عن العلم الضروريٗ ؛ لأنه لازمھا وإطلاق اسم الملزوم علی اللازم شائع. ٠١‏ 

(۸) قولہ: [کان لأجل قومہ] والما نسب موال الرؤیة لی نفسه فی قوله: فاآرنی کہ [الأعراف: ]٠٤١١‏ 


مجلیٹن: النََمَدالفْلية (الكی انتاهمَّة) 


چو 2 مو 222 خ 
گا قالوا: لن من لَكَ حَتٌی تری الله جَھْرة[ البقرة: ]٥٥‏ 0007 2 
کما علمه هو وبآئا لا نسلّم'' أنْ المعلق علیہ ممکن: بل ھو استقرار 
الجبل حال تحرّکہ وھو محال( اک واجیب: بأكْ کلا من ذلكٰ خلاف 


الظاھر(” ولا ضرورۃ فی ارتکابہ علی أن القوم إِن کانوا مؤمنین کفاهم 
قول موسی عليه السلام'“: إِن الرؤیة ممتتنعق وإن کانوا کفًاراً لم 
یصدقوہ”” نی حکم اللہ تعالی بالامتناعء وَأیّا ما کان یکون السؤال عبثاء 


لیمنع عن الرؤیة فیعلم قومہ امتناعھا بالنسبة إلیھم بالطریق الاو ی. ٢١‏ "'شرح مواقف" 

٢١ قولہ: [وباا لالہ إلخ] اعتراض علی الدلیل الثاني.‎ )١( 

)١٢(‏ قولہ: [وھو محال] لأنه علق الرؤیة علی استقرار الجبلء إِمّا حال سکونه او حال حرکتہہ والاأوّل ممنوع 
٤‏ لأنە لو علقه حال سکونہ لزم وجود الرؤیة لحصول الشرط الذي هو الاستقرار وھو باطلء فإذن قد 
تعیْن أنە علّقہ عليه حال حرکتە وھو محالء فیکون تعلیق الرؤیة عليه تعلیقاً بالمحال. ٢١‏ 'شرح مواقف'"' 

)٣(‏ قولہ: [خلاف الظاھر] أمًا الأُرّل فان موسی عليه السلام لم یقل: ٢‏ ارم ینظروا إليك) بل قال: 
پارنی اَنظر ِلَيْكَپ4[الأعراف: ١٣۱]ء‏ وَأمًا الثاني فلأنہ علّقه علی استقرار الجبل من حیث هو من 
غیر قید بحال السکون أو الحرکة. ٢١‏ 

)٤(‏ قوله: [قول موسی عليه السلام... إلخ] بل کان یجب عليه ان یردعھم عن طلب ما لا یلیق بجلال 
الله تعالی کما زجرھم, وقال: إِلْكُمْ قَوْمٌ تَحْھَلُونک4[الأعراف : ]٣۳۸‏ عند قولھم: هَاخْعَل انا ِلَھًا 
کم لَهُمْ آَلهَةہ[الأعراف: ۱۳۸]. ۱۲ 'مواقف" 

() قولہ: [لم یصدقوہ] نی الجواب ب ظلن ترانیہ4[الأعراف: ۸] إمخباراً عن اللہ تعا ى؛ لأُنْ الکشار 
لم یحضروا وقت السؤالء بل الحاضرون ھم السبعون المختارون؛ فکیف یقبلون مجرٌد إحبارہ مع 
إنکارھم المعجزات الباھرات؛ ھذا ما قال السیّد السند وقال العلامة الخیالی: إِنّْ السبعین المختارین 

هم الذین طلبوا الرؤیة وقالوا: ل لَنْ ومن لَكَ حَتٌی تُری اللهَ َھْرَة[البقرۃ: ]٤٥‏ فعلم أنھم ارندّوا 

رگاس پل یا سر 2 زرفکال الا 5 

رخ قولہه:[|وأیا ما کان] أي: سواء کانوا مؤمنین أو کافرین. ٢۲‏ 
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یت 


21 9 ت2 ۱0 


گا والاستقرار حال التحرٴك أبضا ممکن, بأن یقع السکون بدل الحركة: 
وإنما المحال اجتماع الحرکة والسکون. (واجبة''' بالنقل وقد ورد الدلیل 
السمعي'' یایجاب رؤیة) المؤمین''' (اللہ تعالی فی دار الآخرق)؛ أمٌا الکتاب 
فقوله تعالٰی: <اوجًوۃ يوْمي َاضرة لی رھ اظر8٭'' | |القیایة: ۳.۲ 
وأمّا السنّة فقولہ علیہ السلام: ہکم سترون ربّکم کما ترون'' القمر لیلة 
البدر؛ وھو مشھور رواہ أحد وعشرون'' من أکابر الصحابة رضوان اللہ 


(١) 
و‎ 


(۲ 


(٤ر‎ 


مك 


)ر0 


(0۷ 


قوله: [والاستقرار... إلخ] جواب ثان لااشکال القثائی۔:٢١٦‏ 

قوله: [واجبة] أي: ابتة واقعة؛ إذ الکلام ہہ شا تا ےک اد لا الوقوع؛ رایغا 
الوحوب الشرعیٌ لا یکون إِلاّ قی دار التکلیف؛ کذا ٹی بعض الحواشي. ٢١‏ 

قوله: [الدلیل السمعي] من الکتاب والحدیث المشھور والاجماع. ٢۲١‏ 

قولہ: [المؤمنین] مرج بە غیر المؤمنین من الکفارء فلا یرونە یوم القیامة ولا ٹی الجنّة لعدم دخولھم 
فھا قال تغال: ظ کنا إِلَھمْ عن رَبھم وم لَمَحْجوبُون4 [المطففین: ]٠١‏ الموافق لقوله تعالی: ٭لا 
ارت لأَبْصَا رک [الأنعام: ۳م" ینغ والجواھر". ٢٢‏ 

قوله: [إلی رتّھا ناظرۃ] وج الاستدلال ان النظر إذا استعمل بای جاء بمعنی الرؤیة قال الشاعر: 
دنظرت إلی من حسّن اللہ وجهه- فیا نظرۃ کادت علی وامق تفضي). والنظر فی الّیة موصول بەإلیل) 
فوجب حملە علی الرؤیة فتکون واقعة ٹی ذلك الیومء کذا یستفاد من "شرح المواقف". 

قوله: [کما ترون... إلخ] قال الملاّ عليٌ القاري عليه رحمة الباري فی ”شرح الفقه الأکبر“: 9تشبیه 
للرؤیة بالرؤیة ٹی الجملة لا تشبیە المرئيٗ بالمرثیٗ من جمیع الوجوہ)ء وقال الامام الدووي ٹی ”شرح 
مسلم“ ما نصّه معناہ اتشبيه الرؤیة بالرؤیة فی الوضوح وزوال الشكٌ والمشقة والاختلاف؛. ٥١‏ 
قوله: [رواہ أحد وعشروةہ] قال الإمام النووي فی ”شرح مسلم“: قد تظاھرت ادلَۃ الکتاب 
والسنّة وإجماع الصحابة فمن بعدھم من سلف الأُمّة علی إِبات رؤیة اللہ تعا ىی ٹی الآخرة 
للمؤمنین ورّواھا نحو من عشرین صحاببًّا عن رسول اللہ صلّی اللہ تعا ىی عليه وسلم؛ وآیات 


ال ران تھا متی ر2 ۲۷ 
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ری 
حلیشن: السبَة اتيد (ال کو المتا۸ية) یج 


یی ھچ شی جار فی 7 ہت 02ا0 ا ار 

گا علیھ وَاتا الإجماع فھو أنّ الأّة کانوا مجمعین علی وقوع الرؤیة ف 
الآخرق, وأنٌ الآیات الواردة فی ذلك محمولة علی ظواھرھاء تم ظھرت 
مقالة المخالفین''' وشاعت شبھھم وتآأویلاتھم وأقوی شبھھم من العقلیّات 
ان الرؤیة مشروطة بکون المرئيٴ فی مکان وجھة ومقابلة من الرائي وثبوت 
مسافة بینھما بحیث لا یکون فی غایة القرب ولا فی غایة البعد واثصال 
شعاع”'' من الباصرة بالمرئیء وکل ذلك محال فی حق الله تعالی والجواب: 
منع ھذا الاشتراط'" واليه أشار بقوله: (فیری لا فی مکان ولا علی جھة!' 
من مقابلة و اثصال شعاع أو ثبوت مسافة بین الرائي وبین الله تعالی) وقیاس 
الغائب علی الشاھد'“ فاسد وقد یستدل علی عدم الاشتراط برؤیة الله 


ہی 


)١(‏ قولہ: [المخالفین... إلخ] هم طوائف من أُھل البدع: المعتزلة والخوارج وبعض المرجئةء کما قاله 
التووي؛ والجھمیة والیھود کما قاله أبو شکور السالمیٌ ي تمھیدہء والظاھر أُنْ الضرق کلّھا مخالفة 
لأھل السنّة فیھا سوی المحسّمة والکرامیّة سواء کانت روافض أو خوارج أو غیر ھماء کما صرٌح بە 
الکتب الکلامیّة. ۱١‏ ''نظم" 

() قولہ: [واثصال شعاع... إلخ] بحیث لا یکون ساتر بیٹھما. ۱١۲‏ 

)٣(‏ قولہ: [منع هذا الاشتراط] ولا یلزم من کون تلك الأمور شرطاً ٹی الرؤیة علی مجری العادة ٹی الدنیا 
آوگرہ حرطاً لرعیی القرل زڈی شر ا علق آت رغاری لے تا ٌہاسن آف2 
ذاته تعا ی بدون تلك الشرائطء وعند الأشعريٗ رحمہ اللہ وأتباعه تلك الشرائط عاديّة کما أحرج 
الشیخان مرفوعاً: ٥َتمّوا‏ صفوفکم فاإلٌی أراکم من وراء ظھر). ۲ 

)٤(‏ قولە: [ولا علی جھة] قال شارح ''العقیدة الطحاویّة"': فھل یعقل رؤیة بلا مقابلة وفیه دلیل علی 
علوٌّہ علی خلقهء فتعبہ الملاّ عليٌ القاري فی ”شرح الفقه الأکبر“ بما نصّه و كأنە قائل بالجهة العلویّة 
لربّە ومذھب أھل السنّة والجماعة أنه سبحانه وتعا ی لا یری فی جھة. ٢١‏ 

)٥(‏ قوله: [قیاس الغائب علی الشاہد... إلخ] حواب ان علی تقدیر العترّل وبیانہ: آنا لو سلّمنا هذا 

: :. 
9 ٍِ 
چیہ اجئت: الب الب (الرا الحاحبه می 


۶ 


نت 


کے کے ای ال رکا سی سم لو نی کیا 
٭-۔ :73 ٭ھ اذہ ٦‏ ۰ 1 
می او ان ا سب زا امیا بش معلنم 


تعالی إِیّانا”' وفیە نظر''؛ لأُن الکلام فی الرؤیة بحاسّة البصرء فان قیل": 
لو کان جائز الرؤیة والحاسّة سلیمة وسائر الشرائط موجودة لوجب أن یری 
وإلاً لجاز أن یکون بحضرتنا جبال شاھقة لا نراہاء وإِلہ سفسطة!“ء قلنا: 
ممنوع(" فان الرؤیة عندنا بخلق الله تعالیء فلا تجب عند اجتماع الشرائط 


(١) 


(0) 


(۲ 


و 


رم 


الاشتراطء فإلما ھی شروط ى هذہ النشأة الدنیویّة فقطء أو فی رؤیة الجواھر والأعراض فقطہ ویجوز 
ان یکون الحال فی النشأة الأحرویّة وفی رؤیة الحقٌ سبحانه علی خلاف ذلك مذا ما ذهب إليیه 
صاحب "'النبراس" ءوبیدؤ مِمًا قزٗرہ المحقق الدواني فی ”شرح العضدیّة“ أنه متفرٌع علی ماذکرہ 
المصنّف بقوله: ہفیری لا ٹی مکان... إلخ4. ٢٢‏ 

قوله: [برؤیة الله تعالی إِانا] قال سیّدنا العارف القطب الربٌانی عبد الومّاب الشعرانی أفاض اللہ علینا 
ہر گالدی ”ارات ارام کر کنا آنَ ال قعال راتا سن غر فان لا سے بافاقتا ا 
الرؤیة نسبة خاصّة بین طرقِ راء ومرثیٌ فإذا اقعضت عقلاً کون أحدھما ٹی جھة اقعضت کون الآخر 
کكذلك؛ فإذا ثبت عدم لزوم ذلك فی أحدھما ثبت مثله ٹی الآحر. ٢٢١‏ 

قوله: [فیه نظر] حاصلہ أُنّ الکلام ٹی رؤیتنا لاہ تعا ی بحاسّة البصر ورؤیة الله تعا ی إیانا لىست 
بحاسّة البصر. 

قوله: [|فان قیل... إلخ] شبھة عقلیّة من المنکرین للرؤیة أوردوها علیناء حاصلھا أنه لو جازت رؤیته 
تعا ى لرأیناہ الآنء والئا ی باطل بطلانا ظاھرأء لأنہ إذا اجدمعت شرائط الرؤیة وحب حصول الرؤیة و 
الا سان آن رکرق سظر0۷ سال ھاماة لسن 7 فارالہ مقسطظقف ۱۴۷ 

قوله: |[سفسطة] أي: کون جبال شامقة بحضرتناء وعدم رؤیتنا إِیاما سفسطة رافعة للثقة عن 
القطعیّات. ۱٢١‏ 

قرلنہ مسر ع] او مل تر صل رحرت ریخ سا عجحراھا ال یسا 
من عدم وجحوب رؤیة اللہ تعالیء جواز عدم رؤیة الجبال مع کونھا بحضرتنا؛ لأُنَ الرؤیة عندنا بہحض 
خلق اللہ تعا لی من غیر تآأثیر للحواسٌء فیجوز اُن لا یخلق اللہ تعا ی الرؤیة عند احتماع الشرائط وإن 
سلّمنا وجوبھا فی الشاھدہ ولکن لا نسلّم وجوبھا ٹی الباري تعا ی لجواز اختلاف الرؤیة 07یہ 


7 


مجلی٘ن: اللََمَد فی (الكیئ اإنتاهمَة) 


یت 


ومن السمعیّات''' قولہ: لا رک الأَبْصَار[الأنعام: ۰۳]. والجواب!''' 
بعد تسلیم کون الأبصار للاستغراق وافادتہ عموم السلب لا سلب العموم 
وکون الادراك هو الرؤیة مطلقا لا الرؤیة علی وجہ الاحاطة بجوانب 
المري: أنە لا دلالة فی علی عموم الأرقات والأحوال؛ وقد یسعدل بالآیۃ”” 
علی جواز الرؤیة؛ إذ لو امتتعت لم حصل التملاح بنفیھاء کالمعدوم لا 
یمداح''' بعدم رؤیته لامتتاعھاء وإنما التماح فی ان یمکن رؤیته ولا یری 


(١) 
و‎ 


رو 


و 


أصحاب موسی: إِنّا لَمُذرکون)4[الشعراء: ]١٦‏ قال: کلاک4[الشعراء: ٦٦]ء‏ و رابعھا أنە لو سلّم 
أنه الرؤیة وعموم السلب في الأفرادہ فلا نسلّمه فی الّأوقاتء فإِٹھا سالبة مطلقة لا دائمةء فلا یری ٹ 


أُنّ امتناع الشيء لا یمنع التمدح بنفیه؛ إذ قد ورد التمح بنفی الشریيك وائخاذ الولد ف القران مع 


027 3 لت 2602 


ٹی الماهیّة واللوازم. ٢۲‏ 

قوله: [ومن السمعیّات] عطف علی قولە: (ومن العقلیّات) أي: شبهة المنکرین من السمعيّات. ۱١‏ 
قوله: [والجواب... إلخ] مشتمل علی وجوہ من الجواب؛ اأحدھا: منع کون اللام ںی الأبصار 
للاستغراقء بل للجنس أو العھد الذھنیْ: وثانیھا: أنه لو سلّم فھو من الائبات؛ فنفیه رفع الایجاب 
الکلی وغر ق حکم اسلب الَعزی لاالبلب الکلی: والٹھا: أنه لو سلم فکون إدراکھا مطلق الرؤیة 
ممنوع بل هو إحاطة جوانب المدركء ولا یحیطون بە علماً فضلاً عن الرؤیة لكء ومنە نفي موسی 
عليه السلام للادراك بعد ثبوت الرؤیة فی قوله تعال ی: فلفلمًا ئراءی الْحَنْعَان4 [الشعراء: ]٦٦‏ قال 


الدنیا. ۱١‏ "'نظم الفرائد'. 
قوله: [قد یستدل بالیة] معارضة للمعتزلة حیث یقولون: (تمدح الله تعا ی بکونە لا یری؛ وما یکون 
٥‏ ۷09" الله تعا ی عںه)ء فعارضھم الأشاعرة بان التمدح إِنما 
یل علی جراز الرویة لا اہضاعھا۔ ۲۴ 
قوله: [کالمعدوم لا یمدح] ھ 08 عدم مدح المعدوم لاشتماله علی معدن کل نقص أعنی: 
العدم کما ان الأصوات والروائح لا تمدح مع امکان رؤیتھا لکونھا مقرونة بسمات النقصء والحق 


امتناعھما ٹن حقه تعا ی. ۱١‏ ''حیالیِ"۔ 


مجلی٘ن: اللََِمَد الفْلية (اكی النتاهیَّة) 


یل شر جام ا ظا فیچ لو وا ا اور 


3 
للعمتع والنعرّز بحجاب الکبریاء وإن جعلنا الادراك سفق 
وجہ الإحاطة'' بالجوانب والحدود فدلالة الّیة علی جواز الرؤیة بل 
تحققھا أظھر؛ لأنْ المعنی أنہ مع کونە مرتّا لا یدركک''' بالأبصار لتعالیه عن 
التناھمي والاثصاف بالحدود والجوانب؛ منھا أُن الیات الواردة فی سؤال 
الرؤیة مقرونة بالاستعظاد!” والاستکبارں والجواب: أُنْ ذلكٰ لتعتتھم وعنادھم 
ی طلبھاء لا لامتتاعھا وإلا''' لمنعھم موسی عليه السلام عن ذلكء کما فعل 
حین سأالوا أُن یجعل لھم آلھة فقال:طإِلكمْ قوْمْ تَجْهَلُونٌ4[لأعراف:۳۸:] 
وھذا! مشعر یامکان الرؤیة فی الدنیاء ولھذا اختلفت الصحابة''' رضي اللہ 


)١(‏ قولہ: إعن الرؤیة علی وجہ اللإحاطة] کما یقال: ہرأیته وما أدرکە بصري؛ أي: لم یحط به من 
خرالیہ 1۱۷ 

() قوله: [مع کونہ مرئبٔا لا یدرك] فالنفی لا یرجع إ ی نفس الادراكء بل إ ی قیدہ أي: الاحاطة 
بالجوانب والحدود فان اللفيٌ ثی المقیّد یعود غالبا ال القید کما غ قوله تعای: لوْمَا عَلَسْنَا 
السّمّاوات وَالأَُرّْضٗ وَمَا بَنَهْمَا لاعبین4[الأبیاء: ٢٢ .]]٦‏ 

(۳) قولہ: [مقرونة بالاستعظام] کقولہ تعالی: وذ َلُمْ یا مُوسّی لَنْ مُوْمِنَ لَكٗ حنٌی ئتری الله جَھْرة 
َحَدَنكُمْ الصَاعقَة وَاَثُمْ تظُرُونہ4[|لبقرۃ: ]٥٥‏ وقوله تعالی: فلوَقال الذِينَ لا يرّخُودَ لفقَاىَا للا أُنْرِل 
َلََْا الْمَسَكَة او تری رَبنَا لَقَد امتَکبرُوا ذ فی أَنْفْسِهِم وَعَتَوْا عُنُوَا كَبیراہ4[الفرقان: ہہ 

(یی) قولہ: [وإلاً] أي: راؤائریکن الانفظام لمت ولسات بل لامتناع الرؤیة. ٢١‏ 

٥١ قولہ: [وھذا] ي: عدم منع موسی عليه الصلاة والسلام عن طلب الرؤیة.‎ )٥( 

() قولہ: [ولھذا اختلفت الصحابة] أي: لأحل ان الرؤیة ٹی الدنیا ممکنة اختلف الصحابة رضوان الله 
تعا لی علیھم فی أاُنْ النبيْ صلّی اللہ تعا ی عليه وسلّم ھل رأی ربّه لیلة المعراج؟؛ فذھب بعض الصحابة 
لی أنە صلی اللہ با عليء وسل ری ربّه بعینه منھم ابن عبّاس وأبو ذرّ وکعب؛ والحسن وکان 
یحلف علی ذلكء وحکی مثله عن ابن مسعود وأبي ھریرة وأحمد بن حنبل رضي الله تعا ی عنھم؛ 

. ۴ 
کے اجلشن: الَمة الد (الرعة ااصتل۸نة) ا رج 


یل 2 ت2 


غ1 
ڈ می0 ات مل اط ری می ری تہ ھا ام ا لگ 
والاختلاف فی الوقوع دلیل الإمکانء وَأمًا الرؤیة فی المنام فقد حکیت عن 
کثیر من السلف'' ولا خفاء فی أٹھا نوع مشاھدة یکون بالقلب دون 
العین'''. (واللہ تعالی خالق لأفعال العباد'' من الکفر والایمان والطاعة 
والعصیان) لا کما زعمت المعتزلة أنْ العبد خالق لأفعالہٴء وقد کانت 
الأوائل منھم''' یتحاشون عن إطلاق لفظ الخالق ویکتفون بلفظ الموجد 


وأَمّا عائشة رضي اللہ تعا ی عنھا فأنكرتہ وجاء مثله عن أٌبي ھریرة وجماعة وھو المشھور عن ابن 
مسعود وجماعة من المحڈثین رضیي اللہ تعا ی عنھمء کذا فی ”شرح مسلم للنووي“۔. 

)١(‏ قولە: [عن کثیر من السلف] کما روي عن أبي یزید أنە قال: رأیت ربٔي ي المنامء فقلت: کیف 
الطریق إلیك؟ فقال: دأترك نفسك وتعال)ء وکذا روي عن الامام الأعظم أبي حنیفة وحمزۃة الزیات 
وأبي الفوارس شاہ بن شجاع الکرماني ومحمّد بن عليٗ الحکیم الترمذي رافادت یس الات 
سے ٗی ےج ست ٢‏ کذا فی ”شرح الفقه الأکبر” وغیرہ من الکتب. 

)٢(‏ قولہ: [دوت العین] اعلم ان اکٹر المتکلمین ینکرون جواز رؤیة اللہ تعا ی نی المنام؛ واحتجُوا ٹی ذلك 
اتھارر النائم یکون مصوٌراً لا محالةہ ولا صورة للرب تعای: و آند یراہ پواسطة مثال مناسب لہ 
ولا مٹل ولا مثال للہ ربٗ العالمینء قاله فی 'الیواقیت' ولذا أوْله الشارح بأنھا نوع مشاھدۃ بالقلب 
توق الع ۱۷ 

٣‏ قولہ: [خالق لأفعال العباد] من الملك والائس والجنٌ وعنّا العلاف ق افعال الحیرانات کُلھا 
لکن المقصود بالبحث أفعال المکلفین لاسیّما اللأفعال الاختیاریة فان الاضطراریّة مخلوقة لل تعا ی 
إجماعاً. ٠٢١‏ 

)٤(‏ قولہ: [خالق لأفعالہ] أي: الأفعال الاختیاریّة واقعة بقدرة العبد وحدھا علی سبیل الاستقلال بلا 


إیجابء بل باختیار. ٢١‏ 


)٥(‏ قولہ: [الأوائل منھم] أي: من المعتزلة کک (واصل ابن عطاء)؛ و(عمرو بن عبید؛ لقرب عھدھم 
یاجماع السلف علی أنە لا حالق إِلاّ الله تعا ی. ۱١‏ ''الیواقیت". 


ری 
حلشن: اتد لی (ال لک اإضتل۵بَة) ےک 
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یی 21 0 لت تا رح ا 
گا والمخترء ونحو ذلكء وحین رأی الجبائي واتباعه أن معنی الکل واحد 1 
وھو المخرج من العدم إلی الوجود تجاسروا علی إطلاق لفظ الخالق. 
احتحٌ اُھل الحقٗ بوجوہ: الأوّل: ان العبد لو کان خالقاً لأفعاله لکان عالماً 
بتفاصیلھا''' ضرورة أُنْ إیجاد الشيء بالقدرۃ والاختیار لا یکون الا کذلك: 
واللازم باطلء فإن المشي من موضع إلی موضع قد یشتمل علی سکنات 
متخلّلة''' وعلی حرکات: بعضّھا أسرع وبعضھا أبطا ولا شعور للماشي 
بذلك؛ ولیس ھذا"'' ذھولاً عن العلم بل لو سٹل لم یعلم؛ وھذا نی أظھر 
أفعالہ وأمّا إذا تألت فی حرکات أعضائه فی المشي والأخذ والبطش ونحو 
ذلكء وما یحتاج إليه من تحريك العضلات''' وتمدید الأعصاب ونحو 


)١(‏ قولە: [لکان عالماً بتفاصلیھا] قیل: ھذا الدلیل ینفی الکسب والخلق معاً لاۂ شتراکھما ٹی کونھما 
القتر1 والتصل التھیاں آجاز لعامة الخیالی بما حاصلە: أنه فرّق بین الکسب والخلق؛ فان 
الخلق یقتضی العلم التفصیلیٌ دون الکسب؛ لأُنْ الخلق إفادة الوجودہ فھو موقوف علی العلم 
التفصیلیٗ بخلاف الکسب: فالله صرف القدرۃة والآرادۃء نحو المقدور من غیر أُن یکون له تأثیر ٹي 
إیجادہء فیکفیە العلم الإجمال. ٥١‏ 

() قوله: [سکنات متخلّدة] مذا ما ذهب إلیه اکٹر المتکلمین من أُنْ البطوء فی الحرکات لتخلّل 
السکنات فیھاء وأنکرہ الفلاسفة والتفصیل ٹف کتب الحکمة. ٢١‏ 

)٣(‏ قوله: [ولیس ھذا... إلخ] جواب سؤال حاصلہ: أنه یجوز أُن یشعر بالتفاصیل ولا یشعر بذلك 
الشعورء بل یذھل عنه؛ فأجابه: بأنە لیس بذھول؛ إذ الذاھل إذا سٹل عن المذھول عنه أجاب عنه 
والماشي إذا سئل عن تفاصیل ح ركاتە وسکناته لم یعلمھا.۔ ۱١‏ 

)٤(‏ قولہ: [العضلات] جمع عضل وھی کل عصبة معھا لحم غلیظ وقال اللیے: العضلة کل لحمة 
غلیظة منتبرۃ مثٹل لحم الساق والعضدہ وف ''الصحاح": کل لحمة غلیظة فی عصبةء وٹی ''المعحم 
الوسیط"': عضو لحميٌ یحدث بانقباض أَلیافه حرکة ٹی الجسم. ۲ 


نٹ 
غلئن: اتد لان (الا کا التلمبة) ای و 


زی مر جلاف ا سن ٦َ‏ ون ٠...‏ یچ 
گا دن فالأمر أظھر الثاني: النصوص الواردة فی ذلكء کقوله تعالی: ؿوَاللَ 39 
َلَفکُمْ و ما َا تَعْمَلون4| [الصافات: ]۹٦‏ أي: سک علی ان (ماء مصدریةا'' 
لثلا یحتاج''' إلی حذف الضمیں أو معمولکم علی ان ەماء موصولة 
ویشمل الأفعال؛ لاأُنا إإذا قلنا: أفعال العباد مخلوقة لل تعالی أو للعبد لم نرد 
بالفعل'' المعنی المصدريٗ الذي هو الڑیجاد والإیقاعء بل الحاصل 
بالمصدر الذي هو متعلق الإیجاد والایقاع أعني: ما نشاھدہ من الحرکات 
والسکنات مثاا وللذھول عن ھذہ النکتة!'' قد یتوهم ان الاستدلال بالایة 
موقورف علی کون (ماء مصدریٰة وکقوله تعالی: ظخالق کل شّيٌء ہہ [الأنعام: 
]٦۲‏ أي: ممکن, بدلالة العقل!“ وفعل العبد شيء؛ وکقولہ تعالی: 


)١(‏ قولہ: [علی ان دماء مصدریّة] قال العلامة الخیالی ماحاصلہ: ینبغی اُن یجعل ھذا المصدر بمعنی 
المفعول؛ لأنْ المعنی المصدريٗ أمر اعتباريٗء لا تحقق لە ٹی الخارج أصلاء تم یحمل الاضافۃ بمعونة 
المقام علی الاستغراق؛ لان المقام مقام التمدح وإن کان اأصل الاضافة للعھد علی ما بین فی موضعہ؛ 
إذ لو لم یحمل علی الاستغراق لم یم المقصودہ إذ لا شكَ ان المعمول یصدق علی مثل السریر 
بالنسبة إ ی النجٗارء فعلی تقدیر ان لا یکون الاضافة للاستغراق یجوز أُن یکون المراد بہبعض 
الم لات قفقال کا المشرل وت سلاف فشعرلا ق2ت افقال 20( السرل نی الجر ام ظر5 
تعا یہ إِنما الخلاف فیما یقع من کسب العبد من الأعراض مثل: الصوم والصلاۃ وغیرھما. ۱١‏ 

() قولہ: [لثلا یحتاج... إلخ] بخلاف (ما؛ إذا کان ما موصولة فَإلّه لا بد ٹی الصلة من ضمیر عائد إی 
الموصول. ٢٢١‏ 

)٣(‏ قولہ: [لم نرد بالفعل... إلخ] أي: لا نزاع بیننا وبین المعتزلة ٹی الفعل بالمعی المصدري؛ لأنە أمر 
اعتباريٗ لیس بموجود ى الخارج: إِنّما النزاع ق الحاصل بالمصدر الذي هو المعمول. ۱۲١‏ 

(۔ قرلہ) آمقہ شكڈ] آئ؟ آن البرائعی الصل والیسیرل واحلہ وھر الحاصل پالیصئن ٠۴‏ 

(ہ) قولہ: [بدلالة العقل] إشارة إ یل حواب سؤال مقڈر تقریرہ: أُنْ الشيء بمعنی الموجود یشمل الواجب 

5 ٭ت 
اچ . (غلی: اَرََِمَة ايد (اللکع التعاممة) کت 


ہی 


شر جام ا یا فیچ لو وا ا اور 


گا اف بَخَلَ''' كَمَنْ لِ _خْلقک إ[النحل: ۱۷] فی مقام التمدح''' بالخالقیة 
وکونھا مناطاً لاستحقاق العبادة. لا یقال: فالقائل بکون العبد خالقاً لأفعاله 
یکون من المشرکین'' دون الموخدین؛ لا نقول: الاشتراك ہو إثبات 
الشریيك فی الأُلومیّة بمعنی وجوب الوجود کما للمجوس'ٴ أو بمعنی 
استحقاق العبادة کما لعبدة الأصنام والمعتزلة لا یثبتون ذلك" بل لا 
یجعلون خالقیّة العبد کخالقیّة اللہ تعالی, لافتقارہ إلی الأسباب والآلات التي 
ھی بخلق اللہ تعالی إِلاّ أُنْ مشایخ (ما وراء النھر؛ قد بالغوا فی تضلیلھم نی 


(١) 
(0) 


(۲ 


(٤ 


مك 


والممکن کلیھماء وذکر العامٌ وإرادة الخاصٌ لا یجوز من غیر قریدة؛ لأنْ العامُ لا دلالة له علی 
الخاصٌ یإحدی الدلالات الٹلاثء فأحابہ: بانّ العقل یدل علی أَنْ المراد من الشيء ھاھنا هو الممکن 
ترکام سے لا لیں اتور لا السگی ١‏ 

قوله: [أفمن یخلق... إلخ] استفھام انکاريٗ أي: الذي یخلق لیس کمن لا یخلق. ۱١‏ 

قولہ: [نی مقام التمدح... إلخ] فلو شارکە أحد ى الخالقیّة لَمٌَا کان للتمدّح بالخالقیة معیٌ 
ولشارکە غیرہ ٹی استحقاق العبادةء واللازم باطل فالملزوم مثله. ٢١‏ 

قوله: [من المشرکین] لأُنْ قوله: ×زید خالق لفعله؛ کقوله: ٭زید مستحیٌ للعبادةہ مع ان المذھب 
المحقق عند المتکلمین عدم تکفیر المعتزلة؛ لأأنھم من اُھل القبلة ٢١‏ 

قوله: [کما للمجوس] حیث یثٹبتون خالقینء أحدھما: خالق الخیر وھو اللہ تعا یىء انیھما: خحالق 
الشرٌ وھو الذي یسمّونە ب (آھرمن). ١‏ 

قولہ: [لا یٹبتون ذلك] یعنی: ان المعتزلة لا یٹبتون الشريك فی وحوب الوجود واستحقاق العبادة 
ویمنعون کون الخلق مطلقاً مناطاً لاستحقاق العبادةء بل مناطه خلق الجوھر والخلق الذي یکون بلا 
آلات وأسبابء ویمنعون ورود الآیة السابقة اعني: قوله تعا ی: امن يَحْلیْ4[النحل: ۷] ى مقام 
المدح. ۲ "حاشیة السیالکو تي". 


2 
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لیشن: ال مَة الْاۃ (الز عو اتا َة) یج 


یی شی جا ا2چی 02ا0 ا ار 
گا مذہ المسألة حتی قالوا: إِنْ المجوس اُسعد حال' 'منھم حیث لم یغبتوا 2 
إلإً شریکا واحداء والمعتزلة یٹبتون شرکاء لا تحصی, واحتجّت المعتزلة: 
بنا نفرّق''' بالضرورة بین حرکة الماشي وین حرکة المرتعش, أُنْ الأولی 
باختیارہ دون الثانیة وبأنہ لو کان الکل بخلق اللہ تعالی لبطلت قاعدة 
التکلیف''' والماح والْذِمٌ والثواب والعقاب؛ وھو ظاھر. والجواب'“: ان 
ذلك إنما یتوجّە علی الحبريّة القائلین بنفی الکسب والاختیار أصلاء وَأمَّا 
نحن فنثبتہ علی ما نحققه إن شاء اللہ تعالیء وقد بتمسّك بأنه لو کان خالقاً 
لأفعال العباد لکان هو القائم'” والقاعد والآکل والشارب والزاني والسارق 


)١(‏ قوله: [أسعد حالاً] کان ینبغی ان یقال: أقلّ ضرراً وإن أمکن التاویل؛ لأنه قد ورد ٹی بعض الکتب 
الفقَهیّة آن تر قال: (النصرائیّة خیر من الیھود)ء فقد کفر. ٢١‏ کكکذا قی ''البحر"۔ 

() قولہ: [بأا نفرٗق... إلخ] حاصل نذا الدلیل: ان الح رکة الصادرة من العبد علی نوعین: اختیاربّة 
کح رکة الماشي؛ وغیر اختیاریّة کح رکة المرتعش؛ فلو کان کل حرکة بخلق اللہ تعا ی لزم ان یکون 
الکل اتیاربًا او غیر اختیاريٌ واللازم باطلء فعلم ان الح رکة الاختیاریّة بخلق العبد والغیر الاختیاريّة 
بلق الله تعال: ۱۹۶ 

)٣(‏ قولہ: [لبطلت قاعدة التکلیف... إلخ] حاصل مذا الکلام: أنه لو کان أفعال العباد بخلق اللہ تعالی 
لزم او ےرت اید کنا با ار والنواھي ون لا یکون مستحاً للمدح بہعض افعالہ والْذمٌ 
7 * الگل پعلق ال قال لا سار الد لکرتہ سجبورا واللوازم 
کلھا باطلق نا لان فاگہ رازم تکایف الغاحز ریلم آ۵ لا یکرت الہل کا لین الأٹیاٹ أُمًا 
بطلان اللازم فإن اللہ کلف عبادہ بالأوامر والنواھمی واستحق المدح والنَمٌ وکذا الملزوم. ۱١‏ "ر" 

)٤(‏ قولہ: إوالجواب] عاصلہ ان ذلك الالرام زا نقرم حستاعلی السرداللیی یٹرنرۃ ۷ل کس زرل 
اعیار للبد الا رآ آعا بسر لات کات المادات لا انا ٹا قرل: پک الد راغارد ١‏ 

(ہ) قوله: [ھو القائم... إلخ] الضمیر للفصل ویفید الحصر أي: یکون الفاعل لأفعال العبد هو اللہ تعا ی 

5 لے 2 
کچ . رغلتی: النَيَمَد لی (الکر الاعلمبة) یو 


یل 027 3لت 2602 


ت0 
7 
إلی غیر ذلك وھذا جھل عظیم؛ لان المتصف بالشيء من قام بە ذلك لگ 
الشيءء لا من أوجدہ أولا یرون أن الله تعالی هو الخالق للسواد والبیاض 
وسائر الصفات فی الأجسام ولا یتصف بذلك؟ وربمًا یتمسّك بقوله تعالی: 
رر 
کت 


تب فتبَارَك الله أَحْسَنْ الَخَالقین4''' [المؤثرتۃ ۱١‏ آء طوإِذ تخل ٰ من الطینِ 
كَهيَة الطیْر [ [المائدة: ٢٠٦]ء‏ والجواب: أنْ الخلق هاھنا بمعنی 
التقدیر””'. (وھی) أي: أفعال العباد رکلّھا یارادته ومشینته) تعالی وتقڈّس: 
قد سبق أُنھما عندنا عبارۃ عن معنی واحداگک (وحکمەہ) ل۹ بہعد أُن یکون 


لا العبد؛ إذ الفعل والخلق عندھم بمعیٌ واحد فاذا کان الفاعل ھو اللہ تعا ی لزم اثصافه بما فعل؛ إِذ 
لا معنی لفاعل القیام إِلاّ من اصف بالقیام مثلاء واللازم باطل. ٢١‏ 

)١(‏ قوله: [أحسن الخالقین] یقولون: إِنّ جمع الخالق یدل علی ان غیرہ تعا ی أیضاً یکون خالقاء والعیاذ 
باللہ تعال۔ ٢١‏ 

(١ى)‏ قولہ: إإذ تعلق... إلخ] قالوا: دإِنّ ھذہ الّیة تدل علی اُنْ عیسی عليه السلام خالق؛ لن الضمیر ٹی 
(تخلق) یعود سی 0 
تھے چدر سو وکذا وب ن4 (إذ تقدر). ق ''لسان العرب"ء دالخلق) ق ق 
کلام العرب علی وجھین؛ اأحدھما: الانشاء علی مثال أبدعہ والآخر: التقدیر؛ وقال ٹی قوله 
تعا لی :رك الله اح لْحَلِتین4[ المؤمنون: ]٤١‏ معناہ: اأحسن المقڈرین؛ وقوله تعا ی: ظط آئی 
اَی لَكُمْ مِنَ الطیْن4[آل عمران: جو تقدیرہ ولم یرد أنه یحدث معدوماً. ۲٢‏ 

)٤(‏ قولەه: کل خلافا للکرامیّة فاثھم یقولون: دإِن المشیفة قدیمة والارادة حادثذہء کذا ؿ "الملل 
والنحل"'۔ ٢‏ 


حلیشن: اللبَة الْلية (ا لا کر اإنتل(بَة) 


۱ بش و تی 00 وآ وا کو کیک 

جک 221 39 ا ت32 

۶ . نہ ےئ مر ری جو تا . م 
إشارۃ إلی خطاب التکوین' 'ء روقضیّته أي: قضالہ''' وھو عبارة عن 
الفعل”” مع زیادة إحکام, لا یقال: لو کان الکفر بقضاء الله تعالی لوجب 
الرضاء بہ؛ لأُنْ الرضاء بالقضاء واجب: واللازم باطل؛ لأُنْ الرضاء بالکفر 
کفر؛ لأا نقول: الکفر مقضيٗ لا قضاءٴ والرضاء !نما یجب بالقضاء!“ 
دون المقضي. (وتقدیر٥)‏ وڑھو تحدید کل مخلوق بحذہ الذيی یوجد من 


)١(‏ قوله: |خطاب التکوین] أي: قوله تعا ی: لاکن [البقرة: ۷ءء فان اللہ تعالی أحری عادته فیما إذا 
راد شیٹا علی ان یقول لە: کن فیکون. ۱١‏ ''خیالی" 

() قولہ: [قضائہ] ال المَيّد السعد قڈس سرّہ غ "ضشرح المراقف": اعلم أكَ تضاء الله تعال عند 
الأشاعرةء هو إرادته الأزلیّة المتعلقة بالأشیاء علی ما هي عليه فیما لا یزال انتھیء وعلی ھذا التفسیر 
کرت التضاء سس الات الذاللھ رایضاًیلرم انگکرار تع گلام السلف: لکن إذا کا الراہرے 
الخلق مع زیادة إحکام علی ما ذمب إليه الشارح؛ فیکون من الصفات الفعلیّة الراحعة إلی تعلّق 
التکرین: او إلی تعلق الندرة عقیب الإرادةء فلیتائل. ۱١‏ 

(۳) قولہ: [عبارة عن الفعل] ویتآبّد بقوله تعالی: فإمقَضَامُنٌ سَبْمَ سَموات)4ہ[فصلت: ]٦۲‏ أي: خلقھا 
خلقاً متقناً کاملاً لا یحتاج إلی الکمیل. ٥١‏ ۱ 

)٤(‏ قولہ: [لا قضاء... إلخ] حاصلہ: اُنْ الواجب الرضاء بفعل الباري تعا ی وھو القضاء والکفر لیس 
عین القضاء بل صادراً عنه فھو مقضيٌء ولا یلزمہ الرضاء به کما انا نرضی ونستحسن فعل قضاء 
الحاجة منّا بالتغوط والتبرز والبولء فھو مرضيٗ ومستحسن لناء وما حرج من ذلك لا نستحسنه بل 
نستقبحه ونستنجیه وقد یقال: الکفر من حیث ذاته غیر مرضيٗ ومن حیث إِنّه مقضيٗ فھو مرضي. 
۲ 'نظم الفرائد''۔ 

)٥(‏ قولہ: إإِلما یجب بالقضاء] رع علہ ان قال جرفیٹ بقضاء اللہ تعا ى٤‏ یرید به رضائە یما ورد 
عليه من البلاء وھو المقضی؛ لا ہما قام بذات اللہ وھو القضاء فالاأولی ان یقال: إِنّ للکفر نسبة إلی 
الله باعتبار إیجادہ إِیاہ ونسبة إلی العبد باعتبار محلیْته لە؛ والرضاء اما یجب باعتبار النسبة الأأولی 
دون الثانیة والانکار یجب باعتبار النسبة الثانیة دون الأُوی؛ کذا فی "شرح المواقف". ۱١‏ 


2 
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و 0پ87یب سے *ەصستے 
یل 7[ فک تا 2ئ 
حسن!”' وقبح ونفع وضرر وما یحویه من زمان ہے وما ہت ۴ 
من ثواب وعقاب؛ والمقصود ت تعمیم اإرادة اللہ''' وقدرتہ لمَا مرّ من أُن الکل 
بخلق اللہ تعالی وھو یستدعی القدرۃ والرادة لعدم الإکراہ!' والاجبار فیان 
قیل: یرس ہر پ پوس 
بالایمان والطاعة قلنا: إِله تعالی أراد منھما الکفر والفسق باختیارھما!”“ فلا 
جبرں کما أنه علم''منھما الکفر والفسق بالاختیار ولم یلزم تکلیف المحال؛ 
والمعتزلة'' أنکروا إرادة اللہ تعالی للشرور والقبائحء حتی قالوا: إله أراد 


۱١ قولە: [من حسن... إلخ] بیان للحد المراد.‎ )١( 

(ی) قولہ: [تعمیم إرادة الل... إلخ] لجمیع أفعال العباد سواء کانت خیراً أو شر . ٥٢‏ 

)٣(‏ قولہ: [لعدم الاکراہ] دلیل علی إِثبات القدرة والإارادة لل سبحانه بانَ اللہ تعا ی منرٌّہ عن الاکراہ 
والاجبار. ٢٢١‏ 

)٤(‏ قوله: [فلا یصح تکلیفھما] یعنی: إذا قڈر الله تعا لی کفر الکافر وفسق الفاسق قبل خلقھماء ولا قدرة 
لھما علی ان یخرجا من تقدیر الله تعا یء فیکونان مجبورین ق الکفر والفسق؛ فلایصحٌ تکلیفھما 
بالإیمان والطاعة. ٢١‏ 

(٥ہ)‏ قولہ: [باختیارھما] أي: راد اللہ تعا ی الکفر والفسق باختیار العبدہ فالارادة مثبتة للاختیار. ٢١‏ 

رت قوله: [کما أنه علم... إلخ] یرید ان علم الحقْ سبحانہ قد سبق بکفر الکافر وفسی الفاسقی بالشاق 
اُھل السنّة والمعتزلة ولا شكّ أنْ تغییر علمه محالء وتکلیف العاجز یما لا یستطیعه بافاق الفریقین: 
فکذلك الارادة لا توجب الجبں فملخّص الجواب: ان الارادة لو کانت موجبة للحبر لکان العلم 
7 لە والتالی باطل فالمقڈم مثلهہ. ۱١‏ "'ن" 

(۷) قوله: [والمعتزلة. :لع ٹی بعض الحواشي قالوا: تغل اعد إن کات راسا رید اھ وثرعغت کر 
ترکە؛ وإن کان حراما فعکسہہ والمندوب یرید وقوعه ولا یکرہ ترکە؛ والمکروہ عکسہہ وأَمّا المباح 
وأفعال غیر المکلّف فلا یتعلّق بە إرادة ولا کراهة. ٥١‏ 


2 
ھلشن: ال مَة الا (الز عو ال دتاة) یج 
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ا من الکافر والفاسق إیمانہ وطاعته؛ لا کفرہ ومعصیتده؛ ہہ أنْ إرادة 
القبیح قبیحة کخلقہ وإیجادہ ونحن نمنع ذلك' .ےت بل القبیح کسب القبیح 
والاثصاف بە؛ فعندھم یکون اکثر ما یقع من أفعال العباد علی خلاف إرادۃ 


الله تعالیء وہذا شنیع''' جذا. حکي عن عمرو بن عبید أنه قال: ما ألزمني 


فقال: لِأن'” اللہ تعالی لم یُرد إسلامی؛ فإذا أراد إسلامی أسلمت. فقلت 


یں 


للمجوسيٗ: إِن اللہ تعالی یرید اِسلامك؛ ولکن الشیاطین لا یتر کونك. فقال 


)١(‏ قوله: [ونحن نمنع ذلك... إلخ] أي: لا نسلّم قبح الارادة والخلقء بل نقول: إِنٌ إرادة اللہ تعا لی علی 
تروع2 اااعلع پالش زار انا ھان مالعلق گازاا السللایالام آو یہہ تو الس قغضل ا 
أمرہ؛ وأمٌا إرادة الخلق فأن یرید ما یفعله ھوہ فإرادة الأمر ھی المتضمّنة للمحبّة والرضاء وھی الإرادة 
الدینیّة والارادة السا بالحلق ھی المشیئة ومھی الإارادة الکكونیٔة القدریة؛ فالأو ی کقوله تعال ی: 
یرد الله يكُمُ الیسْرَ وَلاَ ُریڈ يكُمُ ارچ [البقرةۃ: ۱۸۵] وقوله تعالی: فلإِلَمَا يُریڈ اللَّهُ یْذھبَ 
عَلْكُمْالرّحْسٗ اَطْل البّیّت وَیْطهْرَكَمْ تطهیرا4[الأحزاب: ]۳٣‏ والثانیة کقوله تعالی: للغْمَنْ یُرد اللہ ان 
یَهدیَه يَشْرَّح صَدْرَهُ للوإسللام وَمَن یرد ان يضِلَهُ يَحْعَلُ صَذرَہُ ضَيّقَا حَرَحًا4[الأنعام: ١۲٣]ء‏ وقوله 
تعا لی حکایة عن نوح عليه السلام: ولا یَْفَمْكُمْ صحی إِن ارت أُن اَنَصَح لَكَمْ إِنْ کان الله رید ان 
ُفوَكُم4[ھود: ٣٥]ء‏ فالکفر والفسوق والعصیان لیس مراداً للرّٗب عرٌوجلٴ بالاعتبار الأوْلء والطاعة 
موافقة لتلك الارادة کذا نقح ھذہ المسئلة بعض العلماء. ٥١‏ 

() قولہ: [وہذا شنیع] فإنه یلزم منە العجز الشدید تعا ی اللہ عن ذلك علواً کبیراً۔ ٠١‏ 

(۳) قولہ: [فقال: لأن... إلخ] قیل: الظاھر ان المحوسيٌ أراد السخریّق لا أنه قائل بإرادتہ تعال ی کما زعم 
البعض؛ وردل علے وت (ما ألزمىيء انتھی. قلت: وتحقیمقه موقوف علی البحث عن عقیدة 
النشرن: ۶ا 


حلیشن: اللبَة الْلية (ا لا کر اإنتل(بَة) 


تک - 5کک 

المجوسي: انا کون مع الشريك الأغلب' وحکكي ان القاضی عبد الجبار 2 
الھمدانی''' دخل علی الصاحب ابن عباد(" وعندہ الأستاذ أبو إسحاق!'““' 
الأسفرائنيٗ؛ فلمًَا رأی الأستاذ قال: سبحان من''' تَرّہ عن الفحشاء؛ فقال 
الأستاذ'' علی الفور: سبحان من لا یجري فی ملکہ الا ما یشاء والمعتزلة 
اعتقدوا ان الأمر یستلزم الرادق والبھی عدم الرادةء فجعلوا إیمان الکافر 
مراداً وکفرہ غیر مرادء ونحن نعلم أنّ الشيء قد لا یکون مرادا'' ویؤمر 
بە وقد یکون مراداً وینھی عنہ لحکم ومصالح یحیط بھا علم اللہ تعالی؛ 
أو؛ لأنه لا یسٹل عمّا یفعل, ألا یری أن السیّد إذا أراد أن یظھر علی الحاضرین 
عصیان عبدہ یأمرہ بالشيء ولا پریدہ منه وقد یتمسّك من الجانین 
بالایات'“ء وباب التأویل مفتوح علی الفریقین. (وللعباد أفعال مہ 


)١(‏ قولہ: [مع الشریيك الأغلب] وهو الشیطان ویروي ان عمرو بن عبید رحع عن مذھبه بعد ھذا 
الالزاِ کذا یفھم من بعد الحواشي. ٦‏ 


)٢(‏ قولہ: [القاضي عبد الجبّار الھمداني] هو شیخ اُھل الاعتزالء کذا قی الحواشي. ٣۲‏ 'ن" 

ت٣‏ قولہ: [الصاعب ابن غباد] کان وزیراً لعضد الدولام آخد الملو العظام من آل لود ۱۹١‏ 

٢١ قولہ: [الأستاذ أبو إسحاق] أحد من أَيمّة اُھل السنّة.‎ )٤( 

)٥(‏ قولہ: [قال سبحان من... إلخ] یعني: طعن القاضیي علی الأستاذء بحیث إِنّ المعتزلة لا یقولون بإسناد 


القبائح إی اللہ تعا ی من جھة التخلیق والارادةء والأشاعرة یقولون بە. ٥٢‏ 
رت قولہ: [فقال الأستاذ... إلخ] فی جوابہ: إِنّ مذھبکم ان کفر الکافر بدون إرادة اللہ تعا ی ومشیئتہ مع 
الا لا پخری ق ملک تال للا ایشا ۱۴ 
(۷) قولہ: [قد لا یکون مرادا... إلخ] فلا یکون الأمر بالشیء مستلزماً للإرادة. ٥١‏ 
(۸) قولہ: [بالآیات] اما من جانبنا أھل السنّة فقد قدمنا ذکرھا فیما سبقء وأمّا من جانب المعتزلة فکقوله 
5 ٭ت 
کچھ رغلی: النَيَمَدَاليْليَد (الک التعلنبة) ای و 


: رر سے 0 اک2 تک 2-1 پچ 72 7 00 

رج 220 930 ت02 

۶ صس(١)‏ ۰ ۰ ۰ - ۰ ۰ ۰ م 
اختیاریٰة' ' یٹابون بھا) إن کانت طاعة ر(ویعاقبون علیھا) إن کانت معصیة 
لا کما زعمت الجبریّةا'' أنه لا فعل للعبد أصلاً وأنْ حرکاته بمنزلة حرکات 
الحمادات لا قدرۃة للعبد علیھا ولا قصد ولا اختیارء وھذا باطل؛ لأا نفرّٛق 
بالضرورۃ ہین حرکة البطش وحرکة الارتعاشء ونعلم أنْ الأأوّل باختیارہ 
دون الٹانی'' ولأنه لو لم یک( للعبد فعل أصلا لَمَا صح تکلیفه ولا 


تعالی: فلاسییقول الَّذِينَ ان رکوا لَوْ شَاءَ الله مَا اْرَكنا4[الأنعام: ۸٤۱]ء‏ وقولە تعالی: طوَمَا الله یرہ 
ظُلْمًا للعبَادہ4[غافر: ]١٣‏ إل غیر ذلك من الَیة وجوابھم علی وجه تام مذکور ف الکتب 
المطوّلات؛ مثلا "شرح المواقف'' وغیرہ. ٢٢١‏ 

)١(‏ قولہ: [للعباد أفعال اختیاریّة] اعلم ان المؤتر ٹی فعل العبد إِمّا قدرۃ اللہ تعا ی فقط بلا قدرة من العصد 
اُصلا وھو مذھب الجبریّٔةق أو بلا تاثیر لقدرتہ وھو مذھب الاُشعريٌٍء أو قدرة العبد فقط بلا إیجاب 
واضطرار وھو مذھب المعتزلة أو بالایجاب وامتناع التخلف وھو مذھب الفلاسفة وھو المرويٗ 
عن إمام الحرمین أٌبي الحسین البصريٗء أو مجموع القدرتین علی أن توترا قی أصل الفعل وھو مذھب 
الأستاذ أبي إسحاق الاسفرائي ارطلی انل شر سای رص انا لہ برسرنابغل کرت 
طاعة أو معصیةء وھو مذھب القاضی أبي بکر الباقلانيء کذا فی "شرح المواقف" و"'حاشیة الخبالی" 
واللفظ ل۔''الخیالی". ٢٢١‏ 

(ػ) قولہ: [الجبریٰة] الجحبریّة أصناف کما ٹي "'الملل"ء والمراد ھنا الجبریّة الخالصة وھی التي لا بت 
للعبد فعلاً ولا قدرةً علی الفعل أصلا. ٢١‏ 

(۳) قولہ: [دون الشاني] فلولم یکن للعد قدرۃ واختیار نی حرکة البطش لَمَا کان فرق بین 

الج گیں.۶٢‏ 

٤‏ قولہ: إولأنه لو لم یکن ...الخ] دلیل نان لالبہات قدرة العباد واختیارهم 5 الأفعال الاختیاریة 

حاصلە أنەه لو لم یکن للعبد قدرۃة و اختیار لمًا صحٌ تکلیفه بالمامورات و المنھیّات: إذ لا معنی 
لتکلیف الجماد ولا یصحٌ ترئب الثواب والعقاب علی أفعاله؛ ولا یصحٌ إلیه إسناد الأفعالء مٹل 
(صلّی) و (صام)ء واللوازم کلّھا منفیّة فالملزوم مثلھا. 


جم 


) 


2 
لیشن: ال یة الْلۃ (ال کو الات میة یج 


کل 27 0 تا ا 


پر 
[ 
یترثب استحقاق الثواب والعقاب علی اُفعاله ولا إسناد جی التي تقتضي ۴ 
سابقیّة القصد والاختیار إليهہ علی سبیل الحقیقة مثل ×صلّی؛ ودکتب) 
و(اصام) بخالاف مثل (طال الغلاو؛''' ودأُسود لونہ). والنصوص!' القطعیة 
ار 
ز کن 


فی لف" کقولہ تعالٰی: ظاجزاء بمَا کائوا َعْمَلونَی[الواقعة: |٤‏ وقوله 
تعالی: طقمَنْ شَاءَ فليوِْنْ وَمَنْ شَاءَ فليقرْ[الکھف: ۲۹] إلی غیر ذلك: 
فان قیل: بعد تعمیم' علم الله تعالی وإِرادتہ دالجبر لازم قطعاء؛ لأنھما إِمّا 
ان یتعلقا بوجود الفعل فیجب: آأو بعدمہ فیمتنع, ولا اختیار مع الوجوب 
والامتناعء قلنا: یعلم ویرید أنْ العبد یفعله أو یترکە باختیارہ فلا إشکال(“. 


)١(‏ قولہ: [بخلاف مثل دطال الغلام؛] جواب عن سؤال مقدّر تقریرہ: أُنْ صحّة إسناد الفعل لا تستلزم 
ان تکون للعبد قدرة واختیار فيه؛ الا یری أنە یصحٌ الاسناد ٹی مثل: (طال الغلام) ودأسود لونەه)ء مع 
أنە لیس للعبد قدرة واختیار قٍ الطول والسواد. فأجاب: بن الکلام نی الأفعال التي تقتضی سابقیّة 
القصد والاختیار بذواتھاء فخرج مثل: (طال) ودأسود*ء فإلھما لیسا من تلك الأفعال. ٢١‏ 

(٢ى)‏ قولہ: [والنصوص... إلخ] استدلال سمعيٗ بعد الأدلّة العقلیّة۔ ٠١‏ 

(۳) قولہ: [ذلك] أي: ما ذہب إليه الجیریّة من أنه لا فعل للعبد أصلاً. ٠١‏ 

(ٰ) قولہ: [بعد تعمیم... إلخ] أي: بعد ما ثبت من تعمیم علم اللہ تعا ی وإرادته لکل ما صدر عن 
العباد من الأفعال یلزم الجبر لا محالة؛ لأنھما إن تعلّقا بوجود الفعل فیحب الفعلء وإلاّ یلزم 
الجھل والعجزء وکلاھما محالان وإن تعلّقا بعدم الفعل فیمتنعء ولا اختیار للعصد مع الوحجوب 
والامتناع. ٦٢١‏ 

(ہ) قولہ: [فلا إشکال] حاصل الجواب أُن یقال: إِنَّ الجبر إِلّما یلزم إذا تلق علم اللہ وإرادته بالفعل أو 
الترك بدون اختیار العبدء وَأَمًا إذا تعلقا بالفعل أو الترك علی وفق اختیار العبد حسب ما جرت عليه 
العادة الإإلهیّة فلا یلزم الجبر. ٢١‏ 


مجلی٘ن: اللََِبَدالفْليَة (ا(یئ اإنتاهمَّة) 


2 کت ہس لوٹ ات 0 
ط ۹ 200 دش ٍ ٠‏ کےےے مھ ظ۰ئ۰)( 
وچ 27۷ مل ظ6 عتے 


فان قیل: فیکون فعلہ''' الاختیاريٗ واجبا أوممتتعاء وھذا ینانی الاختیار. قلنا: 5 
لہ ممنوعء فان الوجوب بالاختیار محقق للاختیار'' لا مناف لە؛ وأیضا 
منقوض''' بأفعال الباريء فان قیل: لا معنی لکون العبد فاعلا بالاختیار إلا 


کونہ موجدا لأفعالہ بالقصد والارادةء وقد سبق ان اللہ تعالی مستقل بخلق 
الأفعال وإیجادھاء ومعلوم أُنْ المقدور الواحد لا یدخل تحت قدری۔!“ 
مستقلّین, قلنا: لا کلام فی قوّة هذا الکلام ومتانت إِلاّ أنه لَمَا ثبت بالبرھان 
ان الخالق هو اللہ تعالی؛ وبالضرورة ان لقدرۃ العبد وإِرادتہ مدخلا نی بعض 
الأفعال''' کحرکة البطش دون البعض کحرکة الارتعاش, احتجنا فی التفصّی 


)١(‏ قولہ: [فیکون فعلہ... إلخ] أي: إذا أراد اللہ تعا ی أُنْ العبد یفعله باختیارہء وعلم ذلك بکون فعل 
العبد الاختیاريٗ واجباء وإذا أراد أُن یترکه باختیارہ وعلم ذلك یکون ممتنعاء والوجوب والامتتداع 
کلاھما یضادان للاختیار. ٦١‏ 
)٢(‏ قولہ: [محقّق للاختیار] فلا یکون فعل العبد کح رکة الجمادہ قال المحضّق السیالکوتی ما نصّہ: لا 
پغنی عليك آ2 نا ذکزد الا پدل علی غم کرت میں اق اأضال السائرۃ ورگ المیان: اتا 
قی نفس الاختیار فھو مضطرٌ مجبور قطعاء کما أنه تعا ی موجب بالنسبة إلی الإرادة و غیرھا من 
الصفاتء و إن کان مختارا بالنسبة إی الأفعال الصادرۃة بتو سّطھا ٢٢١‏ 
)٢(‏ قولەه: [وأیضاً منقوض... إلخ] الحاصل أنە لو مُمٌّ دلیلکم لزم ان یکون الواجب تعا ی مجبورا فی 
افالا لاد علق عالفر آرانقدق الازل یسر رماضہ لت ات صاقیب) پستور اعل مبلا 
للاختیار لزم الجبر ٹی الواحب؛ وھو باطل اإِجماعاً. ۱١‏ "ن" 
() قولہ: [تحت قدرتین... إلخ] لأنہ یازم أن یکون ذلك المقدور محتاجا إلی کل منھما علی الانفرادہ 
ومستغنیا عن کل واحدة منھماء والتفصیل قی "شرح ھدایة الحکمة" للخیر آبادی. ٥١‏ 
)٥(‏ قولہ: [مدخلاً فی بعض الأفعال] بالدوران بأنه متی تحفّق القدرة تحقٌق الفعلء ومتی لم توحد لم 
یوجدء والترئب المحض الخاص عن الحکم بالتاثیر أو عدمہ کما یحکم بدوران الاحراق مع مساس 
: 
3 ر 
اچھ ‏ رغی: الَينَذَ ايند (الکاالعلمبة) ای و 


روۂ ے2 یلاو ایی 
یی مکی جا تاس مسق ٦‏ جن ا شک ا ا ا مور : 
گا عن ھذا المضیق إلی القول بن الله خالق والعبد کاسب؛ زتحقیقہ أُن صرف ۴ 
العبد قدرتہ''' واإِرادته إلی الفعل کسب: وإیجاد اللہ تعالی الفعل عقیب ذلك!' 


خلق''' والمقدور الواحد داخل تحت قدرتین لکن بجھتین مختلفین, 
فالفعل مقدور اللہ تعالی بجھة الایجاد ومقدور العبد بجھة الکسب,؛ وھذا 
القدر من المعنی ضروريٴٗ وإن لم نقدر علی آزید من ذلك فی تلخیص 
العبارۃ المفصّحة عن تحقیق کون فعل العبد بخلق اللہ تعالی وإیجادہ مع ما 
للعبد فیه من القدرة والاختیار ولھم فی الفرق بینھما عبارات؛ مثل: إِن 
الکسب واقع بآلة'“ والخلق لا بآلق والکسب مقدور وقعٴ فی محل 
قدرتہ والخلق لا نی محل”” قدرتہ یتسہ سسشسہت 


النار وترقبہ عليهہ لا أنه یحکم العقل بأنٌ لقدرتہ مدخلا فیە بالتاثیر حتی یصیر منافیاً لقوله: بأنٌ الصالق 
هو اللہ تعا ی کذا ٹی ''الخیالی"' وحاشیتہ. ٢٢١‏ 
)١(‏ قولہ: [قدرتہ] وہذا بأن یتعلق إرادة العبد بالفعلء فیخلق اللہ تعا ی فیه دقدرة؛ متعلّقة بالفعلء ولو قڈم 
الشارح دالإارادة لکان أحسن. ١٢ن‏ 
)٢(‏ قولہ: |عقیب ذلك] أي: بعد صرف القدرةء ولا یعفی أنْ ھذا التأر تأّر ذاتي لا زمانيء ولا یلزم 
ان لا تکون القدرة مع الفعلء وھو خلاف مذھب الأشاعرة؛ نعم بالنسبة إپی صرف الارادۃ وحدھا 
یکون التأحّر زمائبٔاء وسیحیء البحث فیہ إن شاء اللہ تعالی. ۱١‏ 
)٣(‏ قولہ: [خلق] ملحصّء ان العادة الإالهیّة حاریة بأنه إذا تعلّق إرادة العبد بالفعلء خلق اللہ سبحانہ فیه 
قدرة مصروفة إلی الفعلء تُمٌ خلق فيە الفعل. ۱١‏ "ن" 
)٤(‏ قولہ: [بآلة] من الأعضاء وغیرھا من السیف والقلم. ۱١‏ 
)٥(‏ قولە: [مقدور وقع... إِلخ] مثلا دالقیام مکسوب زید)ء وھو واقع ن نعل قفطد اُعني: دزیداء؛ لِأُنْ 
القیام قائم بہ. ٦١‏ 
() قولہ: [والخلق لا فی محل... إلخ] أي: الحاصل بالخلقء وقیل: الفعل المخلوق مقدور لا یقع ي 
: : 
3 ر 
اچھ ‏ رغی: ان این (اللکكااللنة) ھی و 


یی شر جا یا 2ے 2 اون پ0 
اوس و مھ مھ ھمس اوھ نند لگا 
تم ما نسبتم إلی المعتزلة من إثبات الشر کة. قلنا: الشر کة!" أُن یجتمع 
اثنان علی شيء ویتفرد کل منھما!'“ بما هو لہ دون الآخر کشر کاء القریة 
والمحلة وکما إذا جعل العبد خالقاً لأفعالہ رما خالقاً لسائر الأعراض 
والأجسام, بخلاف ما إذا أأضیف آمر إلی شیئین بجھتین مختلفین کالأرض 


تکون ملکا للہ َ لل تعالی پجھة التخلیق وللعباد بجھة ثبرت التصٴف, وٌکفعل 
العبد ینسب إِلی الله تعالی بجھة الخلق وإلی العبد بجھة الکسب؛ فان قیل: 
فکیف!“' کان کسب القبیح قبیحاً سفھا موجبا لاستحقاق الم بخلاف 


محل قدرة الخالقء مثلا: قیام زید صدر بخلق الله تعا ی من غیر اُن یقوم به تعا یء بل هو قائم بزید 
الذي هو کاسبہ. ٢٢‏ 

)١(‏ قولہ: [لا یصح انفراد... إلخ] فان مجرٗد الکسب لیس بکاف ق وجود المکسوب؛ بل یحتاج 
کس فَوسرمد ہل العلق عیب عہےف اشرصلات نطو لالہ وط کی الکپ: ۶۷ا 

() قولہ: [فان قیل... إلخ] حاصل ہذا السؤال ان یقال: لو کان للعبد قصد واختیار قی أفعاله لزم الات 
0ى ت*٭" بین اللہ وہین العبد واللازم باطلء فالملزوم مثلھ. ٛ'٢‏ رر" 

)٣(‏ قولہ: [قلنا: الشرکة... إلخ] ی بس آتھا قزر اٹنا واعطلاف الل رح 
العبد الواحد لا باختلاف لفعل فلا وعوقم ما یتوم والحی أُن یقال: الممنوع هو الشرکة فی 
ا0ل سر ا اگوی سیل واحد ار یہی لا شرکة مطلق الدخحل. ٢١‏ "نظم الفرائد'. 

)٤(‏ قولہ: [ویتفرٌّد کل منھما... إلخ] أي: یکون لکل منھما حصّة لا یشارکە فیھا آخحر؛ سواء کانت 
الحصّة مقسومة أو غیر مقسومة. ١١ن‏ 

)٥(‏ قولہ: [فان قیل: فکیف... إلخ] ہذا السؤال یتٌّحه علی قولە: ہوالکسب لا یصح انفراد القادر بھ... 
إِلخ* حاصلہ: أنە إِذا کان متعلق الکسب والخلق واحداء وھما مشترکان قي التعلق بالفعلء فلم صار 
کسب القبیح قبیحاً دون خلقه مع ان الاشتراك فی التعلق یقتضی أن لا یکون بینھما تفاوت أصلا ٹی 

5 پھر 

اچھ ‏ رغی: ايند ايند (الکاالعلمبة) می و 


رت ای 906کت مھ وت 0تت 

گا خلہ؟ قلنا: لأنہ قد : تانالعا سک لا بداو دا بل ول عاقۃ عبدہ لہ 
وان لم نطُلع علیھاء فجزمنا بأنْ ما نستقبحه من الأفعال''' قد یکون لە فیھا 
حکم ومصالح؛ کما فی خلق الأجسام الخبیئة الضارّة المؤلمة بخلاف 
نہیں بر سو پیو ںیے پوت فجعلنا کسبەه للقبح مع 
ورود النھي عنه قیحا سفھا موجبا لاستحقاق الْذمٌ والعقاب. (والحسن 
منھا) أي: من أفعال العباد وھو ما یکون متعلّق المدح فی العاجل'' والتواب 
فی الآجل, والأحسن أن یفسر ہما لا یکون متعلَقاً للدم والعقاب لیشمل 
المباح'''. (برضاء الله تعالی) أي: بارادتہ من غیر اعتراض. (والقبیح منھا) 
وھو ما یکون متعلّق الذمَ فی العاجل والعقاب فی الآجل. (لیس برضائم!'“ 


الحسن والقبح. ۱١‏ 

)١(‏ قولہ: [ما نستقبحہ من الأفعال] أي: ما نحسبه من الأفعال قبیحاء ٹی خلقه مصالح وفوائد فالخلق 
حسن وکسبہ قبیح. ٦١‏ 

)٢(‏ قولہ: [نی العاجل... إلخ] أي: الدنیاء والآحل الآخرة وھذا اکٹريٗ؛ وإلاً فالمدح یتحقق فی الأحل 
أیضاء کما غی قوله تعا ل: لسَلامٌ عَلَيْكُمْ طُمْ فَاذْخُلومَا خَالدین4[الزمر: ٣و‏ کذا الخرزاء شد 
یوجد ق الدنیا کما ورد (الصدقة تطفی غضب الربٗ وترد البلاء وتزید ٹی العمر؛ ۱١‏ "نظم" 

(۳) قولہ: [لیشمل المباح] أي: إِنّما کان هذا التفسیر أحسن لیدخل المباح ٹی الحسن؛ بخلاف التفسیر 
الأوٴلء فإله یلزم عليه أن یکون المباح واسطة بین الحسن والقبحء ھذا. ولا یخفی عليك أُنْ التفسیر 
الاو اس ضاق عق مجر من القبیح أیضاء فالأوجه ما ٹی "شرح المواقف'"' نصّہ: القبیح 
عذنا ما تھی عنه شرعاً ھی تحریم آو زی والحسن یخلافه کالواحت والستوب والساع عََد 


حیو رس ری مہو کہ ٦‏ 


)٤(‏ قولہ: [لیس برضائہ] ھذہ المسعلة مبیّة علی أصلء وھو أَنْ الحبٌ والرضا ھل هو الارادة او ھموصفۃ 

- ۴ات ٹالیعرله پکسارھا سا واحتاء وأمًّا جماھیر الناس من أھل الکلام والفقه 

٠ 2‏ 
3 چڑھھ‪و.- 2 
کچھ رغلی: النَيَمَدَاليْليَد (الک التعلنبة) ای و 


زی یت 0ک ا ا ا 1 2 : 
الا علیہ من الاعتراض: قال الله تعالٰی: ولا يَرْضَی نی لعبادہ الکفر4[ الزمر: ۷] 3 
یعنی: أن الارادة والمشیئة والتقدیر یتعلّق بالکل؛ والرضاء والمحبّة والأمر 
لا یتعلق إِلاّ بالحسن دون القبیح. 

(والاستطاعة مع الفعل!”'' خلافاً للمعتزلةا'''۔ (وھي حقیقة القدرۃ التي 
یکون بھا الفعل) إشارة إلی ما ذکرہ صاحب "التبصرة" من أنھا عرض 
یخلقه الله تعالی فی الحیوان یفعل بە الأفعال الاختیاریة وھی علَة للفعل”ء 
والجمھور علی آنھا شرط لأداء الفعل'' لا علق وبالجملا*' هي صفة 


تپ 


والحدیث والتصوٴف: فیفرٴقون بین النوعینء وھو قول أَيمَة الفقھاء من اأصحاب إمامنا الأعظم أأبي 
حنیفة والامام مالك والامام الشافعيٗ والامام أحمد وغیرھمء ھوقول المثبتین للقدر مثٹل الشیخ أبي 
الحسن الأشعريٗ کما ذکرہ ابو المعالی الجويیٴء فالنصوص قد صرٌحت بأن الله تعا ی لایرضی الکضر 
والفسوق والعصیانء ولا یحبٗ ذلك مع کون الحوادث کلھا بمشیئة الله تعا یء کذا قال بعض 
العلماء. ۱٢٢١‏ 

٥١ قولہ: [مع الفعل] فبینھما مقارنة زمانا؛ لأنَ الاستطاعة متقدمة علی الفعل ذاتاً.‎ )١( 

() قولہ: [للمعتزلة] فھم یقولون: إِنٌ الاستطاعة سابقة علی الفعل. ٥١‏ 

)٣(‏ قولہ: [علة للفعل] أي: علّة عادیّة و هي ما یدور عليه الفعل وجحوداً و عدما کالّار مع الاحراق؛ 
وجه الاشارۃ إیراد لفظ الباء و هي للعلیّة. 

() قولہ: [شرط لأداء الفعل] أي: شرط عاديٴٗ کییس الملاقی للٹار؛ فان الیبس شرط للاحراق؛ لأئه 
لیس لقدرة العبد تآأثیر ٹی وجود الفعل عندناء وقد فرٗق العلامة الخیا لی بین کلام صاحب "التب صرة" 
رکلام الضنیوں قرل لك آتا قرل؛ سی فانیا الغان تی وی لھا ترقٹ تا افاصل عليه 
عندھم, فتأئٌل. ۱١‏ 

)٥(‏ قولہ: [وبالجملة] أي: سواء کانت الاستطاعة علّة للفعل أو شرطاً لە. 


حلیشن: الب اتيد (ال کو المتا۸ية) یج 


روۂ 22+ کے یر 
یی شر جا را سفن ٠‏ جو کیا مق و تفہ 
گا عند قصد''' اکتساب الفعل بعد سلامة الأسباب والآلات؛ فان قصد فعل 3 
الخیر خلق اللہ تعالٰی قدرۃ فعل الخیر فیستحق المدح والثواب؛ وإن قصد 
فعل الشر خلق اللہ تعالی قدرة فعل الشرٌٔ فکان هو المضیّع لقدرۃ'” فعل 
الخیں فیستحق الم والعقاب؛ ولھذا!'" ذمَ الکافرون بأنھم لا یستطیعون 
السمع(' وإذا کانت الاستطاعة عرضاً وجب أن تکون مقارنة للفعل 
بالزمان لا سابقة ة عليه وإلاً لزم وقوع الفعل بلا استطاعة وقدرۃ عليه!” لم 
مر من امتناع بقاء الأعراضء فان قیل: لو سلّمت''' استحالة بقاء الأعراض 


)١(‏ قولہ: [عند قصد... إلخ] و بھذا حرج العلم والارادة والحیاة؛ لان کلاّ مٹھا لیس مخلوقاً عند قصد 
الاکتساب, أَمٌا الحیاۃ والعلم فلسبقھما علی القصدہ ولو بتجدد الأمٹال: وَأَمًا الارادة فلاّٹھا عین 
القصدء فلا یصدق عليه أَنه یخلق عند القصد ۱٢١‏ "ر" 

(۲) قوله: [فکان هو المضیع لقدرۃ] یشیر إلی وجہ الذمٌ ٹی ترك الواجبات؛ وإن لم یکتسب القبیحء وھمو 
کر لو یہو وسیب لئ ۹ ان" 

٥١ قولہ: [ولھذا] أي: لأجل ان قاصد فعل الشرٌ مضیع لقدرة فعل الخیر.‎ )٣( 

)٤‏ َ [لا یستطیعوت السمع] أي: لا یقصدون سمع الحی علی وجہ القبول؛ فلا یخلق فیھم 
الاستطاعة علی سمعه؛ ولو قصدوہ لخلقھا فیھمء فھم المضیعون لھا. ۱١‏ "'ن" 

)٥(‏ قولہ: [بلا استطاعة وقدرۃ علیہ] وھو ممنوع عادةٌ؛ لأنَ القدرة إِمّا علَة أو شرط ىي العادق ولا یوجد 
معلول ومشروط بدون العلة والشرط وحینعذ لا یرد بأنْ هذا إلزام علی المعتزلة؛ إذ ھم یقولون: إِنْ 
وجود الفعل بلا قدرۃ العبد محال؛ لا الأشاعرة؛ إذ لا تاثیر عندھم لقدرة العبد اأُصلاء وجه عذم 
الورود اُنْ هذا المنع منع عاديٌ لا عقليٌ. ٥١‏ 

(ت) قولہ: [من امتناع بقاء الأعراض] فلا نقض بقدرة اللہ تعا ی؛ إِذ لیست من قبیل الأعراض عندھم. ٢١‏ 


''خیالی"۔ 
(۷) قولہ: [لو سلمت... إلخ] أي: لا الم امتناع الأعراض؛ وإِن سلّمناہ فلا نزاع ٹی اإمکان تجدد الأمثال 
2 : ھ 
کاچچیے ۔|حلین: ان ايد (الاع اإنتاهية) ےج 


ا 


گا فلا نزاع فی اإمکان تجدد رس نر ۸ھ 
بدون القدرۃ؟ قلنا: إِلُمَا ندّعی لزوم ذلك'' إذا کانت القدرۃ التی بھا الفعل 
هي القدرۃ السابقة'" وأمًا إذا جعلتموها المٹل المتجدّد المقارن فقد اعترفتم 
بن القدرۃ التی بھا الفعل لا تکون إِلاّ مقارنة لہ" تم إِن ادعیتم أنه لا بد 
لھا!“ من أمثال سابقة حتی لا یمکن الفعل بأوّل ما یحدث من القدرۃ 
فعلیکم البیان'” وأمّا ما یقال': لو فرضنا بقاء القدرۃ السابقة إلی آن الفعل 
إِمٌا بتجدد الأمثال'' وإِمًّا باستقامة بقاء الأعراض'”“ فان قالوا بجواز وجود 


(١) 
و‎ 


کو 


ر3 


رم 


(0۷ 


شر جام ا یا فو چو لو وا ا اور 


بعد الزوال کما هو مذھب الأشعريٌء فیجوز أن تنعدم القدرة السابقة ویتجدد مثلھا قِ کل آنء حتی 
ٹی آن وقوعء فلا یلزم وقوع الفعل بدون القدرة. ٢۲‏ 
قوله: [لزوم ذلك] أي: وقوع الفعل بلا قدرة. ٢١‏ 
قولہ: [ھي القدرة السابقۃ] وحیذ یلزم وقوع الفعل بلا قدرة بلا شبھة؛ لأنْ القدرۃ السابقة قد 
العلیتےے ۲۷ 
قولہ: إإلا مقارنة لہ] لأُنْ الکلام ٹی شخص القدرة التي بھا الفعلء ولا یکون ذلك إِلاّ المٹل المقارن 
لهء وأَمّا الأمثال السایقة فھی غیرھا بالشخص۔ ولو شارکتھا نوعاء ولم یوحد ولم یقم بھا الفعل فھی 
ملغاۃ ٹی ھذا الباب؛ فلزم مقارنة ما فيه الکلام للفعل. ۱١‏ "نظم الفرائد''۔ 
قوله: إلا بڈ لھا] أي: للقدرۃ التي بھا الفعل. ٢١‏ 

: [فعلیکم البیان] أي: الدلیل علی آنە لا بڈ لھا من أمثال سابقة. ۱١‏ "'ن" 
قوله: [أمَا ما یقال] فی جواب السؤال المذ کور والقائل صاحب ''الکفایة''. ٢‏ 
: [بتجدد الأمثال] علی تقدیر امتناع بقاء الأعراض. ٢١‏ 

: [باستقامة بقاء الأعراض] کما ذھب إليه الفلاسفة وجمھور المعتزلةء سوی الأزمنة والحرکات 


والأصوات. ۲٦‏ "شرح مواقف" 


مجلیٹن: الد الفْلية (اكئ النتاهیَة) 


یی شی چم یا فیچ لو وا ا اور 


تا 
7 
گا الفعل بھا نی الحالة الأولی''' فقد ترکوا مذھبھم؛ حیث جوٌزوا مقارنة الفعل 1 
القدرقء وإن قالوا بامتتاعه''' لزم الىحکم والترجیح بلا مرج٘ح؛ إذ القدرۃ 
بحالھا لم تتغیّر ولم یحدث فیھا معنی'”' لاستحالة ذلك'' علی الأعراض؛ 
2ٹ 
کٹ 


فلمٌ صار الفعل بھا فی الحالة الثانیة واجباً وفی الحالة الأولی ممتنعاء ففیہ 
نظر؛ لأن القائلین بکون الاستطاعة قبل الفعل لا یقولون بامتناع المقارنة 
الزمائیّة* وبأن کل فعل”' یجب أن یکون بقدرۃ سابقة عليه بالزمان البتة, 
حتی یمتنع حدوث کر تحت القدرۃ مقرونة بہ بجمیع الشرائط؛ 
ولأنہ یجوز''' أن یمتنع الفعل فی الحالة الأولی لانتفاء شرط9' ووجود مائم, 


)١(‏ قولہ: إفی الحالة الأولی] وھو زمان حدوث أوّل الأمثٹال علی تقدیر التجددہ وأوٴل زمان حدوث 
القدرة المستمرٴة علی تقدیر بقاء الأعراض. ۱۲١‏ "'ن" 

)٢(‏ قولہ:[بامتناعھ] أي: بامتناع وجود الفعل فی الحالة الأوی؛ أي: فی آن الحدوث مع جوازہ فی الحالة 
الثانیة أي: بعد آن الحدوث. ٢٢١‏ 

)٣۳(‏ قولہ: [معنی] أي: وصف یوجب الترجیح. ۱١‏ "ن" 

(ی) قولہ: [لاستحالة ذلك... إلخ] أنَ ذلك المعی الحادث عرض یقوم بالقدرة والقدرة أ٘یضاً عرض؛ 
فیلزم قیام العرض بالعرض وھو محال عند الأشاعرة. ٥١‏ 

)٥(‏ قولہ: [بامتتاع المقارنة الزمائیّة] حواب باختیار الشق الأأوّل یعني: ان المعتزلة لایقولون بأن مقارنة 
القدرة للفعل ٹی الزمان محالء حتی لا تکون القدرۃ مع الفعل أصلاء بل یقولون بأن القدرة سابقة علی 
لعل وظطارلالہ ز0ا ۱۷ 

٠١ .٤خلإ قولہ:[ویان کل فعل... إلخ] عطف علی دبامتناع) أي: لا یقولون دبإنْ کل فعل...‎ )٦( 

)(۷) قولہ: [ولکہ یجوز۔۔۔ إلخ] حواب باختیار الشی الثاني. 

(۸) قولہ: [لانتفاء شرط] أي: ق تاثیر القدرة فی الفعل. ٢٢١‏ 


حلیشن: ال نہ الْلية (الك کو الإنتلضبّةذ) 


رنج و 99 وت ت2 220 

ویجب ف الثانیة لتمام الشرائط(”' مع أن القدرۃ التيی هي صفة القادر 
الحالتین علی السواء ومن هاھنا''' ذھب بعضھم!" إلی أنه إن أر 
بالاستطاعة القدرۃ المستجمعة لجمیع شرائط التأثیر فالحق أُنھا!'ە مع الفعل 
وإلا فقبلهہ وَأمّا امتناع بقاء الأعراض'” فمبني'' علی مقدّمات صعبة البیانء 
وھی أُنْ بقاء الشيء أمر محقق زائد عليهء وأنە یمتىع قیام العرض بالعرض؛ 
وأنه یمتنع قیامھما معاً بالمحل. وِلَمًَا استدل القائلون بکون الاستطاعة قبل 
الفعل بأنْ التکلیف حاصل قبل الفعل ضرورۃ أُنْ الکافر مکلف بالایمان: 
وتارك الصلاۃ مکلّف بھا بعد دخول الوقت: فلو لم تکن الاستطاعة متحققة 


پ 
ید 


)١(‏ قولہ: [لتمام الشرائط] وحیذ لا یلزم الترجیح بلا مرحٌّحء ولا یلزم قیام العرض بالعرض؛ لأُنَ الشرط 
ورفع المانع لیسا من أوصاف القدرة حتی یقوما بھا. ۱١‏ 

)٢(‏ قولە: [ومن ھہاھنا] أي: من أجل امتناع الفعل فی حالة الأو ی لانتفاء شرط ووجود مائعء ووحوبه ٹ 
الثانیة لتمام الشرائط. ٢١٢١‏ 

(۴ قولہ: [ذھب یعنھم... إِلع] زمر الامام الرازیء ویە یرتقع ذراع الفریتین؛ إِلا ا الخیخ الأضعریٌ 
لم لم یقل بتأثیر القدرة الحادثة فسّروا التأئیر یما یعمٌ الکسب؛ فصار الحاصل أُن القدرۃ مع جمیع 
جھات حصول الفعل بھا أو معھا مقارنة وبدونھا سابقة. ٦۲‏ ''خیالی"۔ 

)٤(‏ قولہ: [فالحق أنھا... إلخ] ویتآیّد هذا بما فی "شرح المواقف' قال السیّد السند ما نصّہ: لعل الشیخ 
الأشعريٴٌ أراد بالقدرة القوٴة المستجمعة لشرائط التأئیرء ولذلك حکم بأنھا مع الفعلء والمعتزلة أُرادوا 
بالقدرۃ مجرٌد القوّة العضلیّة فلذالك قالوا بوجودھا قبل الفعلء فھذا وجه الجمع بین المذھبین. ٢٢١‏ 

)٥(‏ قولہ: َأَمّا امتناع بقاء الأعراض... إلخ] کآله جواب سؤال مقر یرد علی قول الشارح وإلاً فقبله. 
حاصلہ: آله یلزم حینعذ بقاء الأعراض وھو محالء فأحابه بقوله: أمٌا امتناع بقاء الأعراض. ٢١‏ 

() قولہ: [فمبني... إلخ] وجہ البناء ان الأشعریّة یقولون: إِن العرض لو کان باقیاً لقشام البقاء به والبقاء 
عرض؛ فیلزم قیام العرض بالعرض. ٢۲‏ 


2 
حلشن: ال بنة لی (ال وڈ الات تة ٦ں‏ 


یی جاع ا یا بک سفو ج چ تال وا ا اور 


پر 

٦ ٰ 

حینئذ لزم تکلیف العاجز وڑھو باطل اشار اك الجواب ّ (ویقع ھذا ۴ 
الاسم) یعنی: لفظ +الاستطاعةء (علی سلامة اناج والالات 
ہآ رسس ظوَلله عَلَى الس ححُ ایت مَن اسَْطَاعَ 

ار 

1 


إليه یه ہیلا[ آل عمران: ۹۷[. فإان قیل: الاستطاعة صفة المکلٰف وسلامة 
الأسباب والآلات لیس صفة لە'' فکیف یصح تفسیرها بھا؟ قلنا'””: المراد 
سلامة الأسباب والآلات لەٴ والمکلف کما یتصف بالاستطاعة یتصف 
بذلك“' حیث یقال: ہو ذو سلامة الأسباب''' إلاّ أنہ لترکبہ لا یشتق منہ 


)١(‏ قولہ: [علی سلامة الأسباب] حاصل الجواب ان الاستطاعة تطلق علی معنیینء أحدھما: القدرة التي 
ھک ہیا ار بٹھا الية نی اقعل ایا ساتت الالات رالاہاب اکاالٹزل ٹیر شارۃلشن 
والثاني: سابق علی الفعل وھو مدار التکلیف: لا الأوٴلء فلا یلزم تکلیف العاجز. ٢١‏ 

(ػ) قولہ: سیت لکل بل الماقہ لہ لات والأسیائے ٢۹‏ 

)٣(‏ قولہ: [قلنا... إلخ] حاصل الجواب کلت نات رس کو أُسبابہ وآلانه سالمة عن 
الآفة والعامة یعیّر عنه تارۃ بلفظ مجمل دالَ علی الاضافة وکونه وصفاً بحال متعلقه وهھي لفظ 
الاستطاعة ویعبّر عنه تارۃ بلفظ مفصل دال علی الاضافة صریحا وھی سلامة الأسباب والآلات. ۱۲ 
'حافیة السیالکر تی" 

(ی) قولہ: [له] أي: للمکلف. ٠۲‏ 

٢١ قولہ: [بذلك] أي: بسلامة الأسباب والآلات.‎ )٥( 

ری قولہ: [ذوسلامة الأسباب] فکون المکلف سلیم الاّلات والأسبابء وصف إضاىِ لە؛ لا وصف ذاتي 
کما فھمه بعض المحشینء فزعم ان کون المکلف ذا سلامة الأسباب لایستلزم کون سلامة الأسباب 
وصفاً لە؛ إذ یقال لە: هو ذو غلام مع أُنٌ الغلام لیس وصفا لە؛ انتھی. لا یخفی أَنْ ھذا الکلام مِمًا لا 
یقبله عقل سلیمء فان الغلام لیس وصفا لە بلا شبھة لکن کونە ذا غلام وصف للذات الموضوع بلا 


٢ ریب.‎ 


مجلی٘ن: اللََِمَد الفْلية (اكئ النتاهمَّة) 


یت 


گا اس فاعل یحمل عليه'' بخلاف الاستطاعة. (وصحُة کت تعتمد علی 
ھذہ الاستطاعةقق'''' التی ھی سلامة الأسباب والآلات: لا الاستطاعة بالمعنی 
الأوٴل(”" فان أرید'' بالعجز عدم الاستطاعة بالمعنی الأوٴل فلا نسلم 
استحالة تکلیف العاجزء وإن أرید بالمعنی الثاني فلا نسلّم لزومہ لجواز أن 
تحصل قبل الفعل سلامة الأسہاب والالات ون لم تحصل حقفة حقیقة القدرة 
التبي بھا الفعلء وقد یجاب بأن القدرۃ صالحة للضدین”' عند آی حنیفة 
رحمہ اللہ تعالی حتی ان القدرة المصروفة إلی الکفر هي بعیٹھا القدرة التي 
تصرف إلی الایمان لا اختلاف'' إلا فی التعلق وھو لا یورجب الاختلاف نی 


(١) 


و 


رو 
ر3 


رم 
)ر0 


شر جاام ا ظا فیچ شک وا ا ئن 


قوله: [یحمل عليه] أي: علی النکلت بالحمل بالمواطاۃ 7 فلا شبھة ٹی صحة الحمل بالاشتقاق 
قلت: بل یصح الحمل بالمواطاۃ ضا ولا یقال: هو سلیم الآلات والأسباب. ٢٢١‏ 
قوله: [ھذہ الاستطاعة... إلخ] أي: سلامة الأسباب والآلات مناط جریان العادة من اللہ تعا ی بخلق 
القدرۃ التي یتمکن بھا أو معھا العبد من الفعل عند القصد إليه. ٦١‏ 

قوله: [المعنی الأَوّل] أي: القدرة التي یتمکن بھا العبد او معھا من الفعل. ٥١‏ 
قوله: [فان آرید... إلخ] شروع ىف تلخیص الجواب عن قول المعتزلة من لزوم تکلیف العاجز 
حاصلہ: أُلکم إِن اُردٹم بالعجز عدم القدرة بالمعنی الأوٴلء فلا نسلم بطلان اللازم أي: استحالة 
تکلیف العاجز؛ لأَنھا لیست مناط تعلق التکلیف؛ حتی یلزم من انتفاٹھا انتفاء تعلّق التکلیفء وإن 
اُردگم به عدم القدرۃ بالمعی الثاني؛ فلا نسلّم الملازمة أي: لزوم تکلیف العاجز؛ لأُنْ الاستطاعة بھذا 
المعنی قد حصلت لە قبل الفعلء فھو لیس بعاجز وقت التکلیف. ۱١‏ 
قوله: قد یجاب] أي: عن استدلال المعتزلة. ٢٢۲‏ 

قوله: [صالحة للضدذین] اود ند فراحتھ کرد ضر تیا ال لاک لصف اھر ر ایع ال الطاف 
والعصیان عند أبي حنیفة الإمام الأأعظم رضي اللہ تعا ی عنہ. ۱١‏ "ن" 

قولہ: لا اختلاف... إلخ] حاصلہ: ان نفس القدرۃ باقیة متقدمة علی الفعل وعلی ترکەہ وإنما المقارنة 


ٗ 


مجلی٘ن: النََِمَدالفْلیَ (الكیئ انتاهیَّة) 


وت 


27 0 فلت 202 


یں 


گا نفس القدرق فالکافر قادر علی الایمان المکلف بە إلاّ أنه صرف فو ار آے 
الکفر وضیّع باختیارہ صرفھا إلی الإیمانء فاستحق الْذْمٌ والعقاب ولا 
یخفی أُن۷') فی ھذا الجواب تسم لکون القدرة قبل الفعل؛ لپن مور 
علی الإیمان نی حال الکفر تکون قبل الإیمان لا محالة فان أجیب''' بأن 
المراد ان القدرة وإن صلحت للضدین لکٹھا من حیث التعلّق باأحدھما لا 
تکون إلا معہ حتی ان ما یلزم مقارنتھا للفعل هي القدرۃ المتعلقة بالفعل وما 
یلزم مقارنتھا للترك هي القدرۃ المتعلقة بہء وَأمًا نفس القدرۃ فقد تکون 
متقدمّة متعلّقة بالضدڈین, قلنا: ھذا”” ممًا لا یتصوٌّر فیه نزاع''' أصلاًء بل هو 


و 


۲( 
رو 


للفعل ھی القدرة المتعلقة بالفعل من حیث هی متعللقة به؛ أي: مأعوذة مع حیثیة التعلّق التي می 

0 لپ می 

تکلیف العاجز. ۱١‏ "'نظم الفرائد"۔ 

قوله: [لا یخفی أن... إلخ] أي: هذا الجواب وإن کان یدفع إلزام الخصم علینا من لزوم تکلیف 

العاجز؛ لکته مبنيٴٔ علی تسلیم مدّعاہ من أُنْ القدرة قبل الفعل. ۲ 

قوله: [فان أجیب... إلخ] عن لزوم تسلیم مدّعی الخصم >حاصل الحراب: آ٢‏ اتا المطلید مات 
علی الفعلء لکن القدرة المقیّدة تعلق الفعل أو الترك مقارنة للفعل او الترك؛ ومدار التکلیف القدرة 

المطلقة فلا یلزم تکلیف العاجز وما قلنا: من أُنّ الاستطاعة مع الفعل نأرذتا ٹھا التترة الَصلَفا 

بالفعل أو الترك وحیذ لا یلزم تسلیم مدّعی الخصم. ٢١‏ 

قوله: [ھذا] آي: کون القدرة المطلقة قبل الفعلء والقدرة من حیث التعلّقِ مع الفعل. ٠١‏ 

قوله: [لا یتصوٌّر فیه نزاع] لأُن المعتزلة یعترفون بأنَ القدرۃ من حیث التعلّق بالفعل مقارنة له؛ إنما 

الکلام ٹی القدرۃ المطلقة وو بے وت یت ےج ست 

الامام الرازيٗ الٰذي نقله صاحب ''المواقف"' ومال إليه الشارح سابقاً من ان القدرةۃ تطلق علی مجرٌّد 

القوّة التي هي مبداً ٥۲‏ ٭ٴ٭٭ ۷" 


مجلی٘ن: اللََمَد الفْلية (ا(ئ انتاهمَّة) 


(١) 


0) 


(۲ 


گا لفو من الکلام, فلیتامئل. ہمہ ج‫ےے چو وکا 


ممتنعاً نی نفسە''' کجمع الضدین أو ممکنا”'' کخلق الجسم, وَأمًا ما یمتتع 
بناء علی أَنَ اللہ تعالی علم خلافه أو أراد خلافہ کاإیمان الکافر وطاعة 


1ے 0ک 0 ا تا 2 


اأحد الضدّین حصل ذلك الضدٌء ومتی انضم إِلیھا اإرادة الضدٌ الآحر حصل ذلك التس ول شَك ان 
نسبة ھذہ القوة إی الضڈین سواء وھي قبل الفعل والقدرة تطلق علی القوٴة المستجمعة لشرائط 
التاثیرہ ولاشك أَنھُا لا تتعلّق بالضڈین معاء ولا احتمعا ٹی الوجود وهي مع الفعل. ٥١‏ 
قوله: [لا یکلّف العبد] تحریر المقام ان ما لا یطاقء علی ثلاث مراتب: ما یعتدع ق نفسه وما 
یمکن فی نفسه ولا یمکن من العبد عادق وما یمکن منه لکن تعلّق بعدمہ علمه تعا ی وإرادتہء فالاأولی 
لا یجوز ولا یقع تکلیفە اتفاقاء والثانیة: لایقع اتفاقاً ویجوز عندنا خلافاً للمعتزلة والثالثة: یجوز ویقع 
بالاثفاق فھذا توجیه ما قیل: تکلیف مالا یطاق واقع عند الأشعريٗء ومن لا یقول بوقوع تکلیف ما 
و یطاق لان ارت الام مرائے مال رطاق: نظ رآ إل آل سکوق سن گکتاق "السال؟ 
وحاشیة۔ ٦١‏ 
قوله: [ممتتعاً نی نفسه] أي: الممتنع بالذات وھو القسم الأوٴل من أقسام ما لا یطاقء قد سبق قول 
العلامة الخیالی من آله لا یجوز ولا یقع تکلیفه اتفاقاء لکن مِمًا یفھم من ''المواقف' آله فیە خلاف: 
فقد قال القاضي عضد الدین ما نصّه: وأقصاھا ان یمتدع لنفس مفھومه کجمع الضدڈین وقلب 
الحقائقء وجواز التکلیف بە فرع تصوّرہ وھو مختلف فیهہ انتھی. ویظھر من "مسلّم الثبوت" وشرحه 
فواتح الرحموت' آلە لا یجوز عند الماتریدیۃ ویجوز عند الأشعریّة نصّھما: ولا یجوز التکلیف 
بالممتنع بالذات مطلق کحمع بین الضدینء وجوٌّز الأشعریّةء انتھی. ویؤیّدہ ما ٹی ''نظم الفرائد" نصّه 
بالة الھراع للکلام راسحتئ علی متا فرع نئٹرا علی آن لکل جافسر لات لا یجرر 
ولعله مذھب الماتریدیّة. ٦١٢١‏ 
فرلا: [آر سک واسازق 0ة قال لک رکرات مسا راس لی القدرۃ الحادثة لامتناع 
تعلقھا بہ ویلحق بە ما یکون من جنس ما یتعلّق بە القدرۃ الحادثة لکثه یکون من نوع أُو صنف لا 
تعلّق بەء کحمل الجبل والطیران إلی السماء کذا یستفاد من "شرح المواقف''. ٢‏ 


حلیشن: اللبنَة الات (ال کر اإنتل(بَة) 


و 


شر جم یا فی جح چو لو وا ا ئن 


گا العاصي فلا نزاع!'' ف وقوع جوس ن0ا 
إلی نفسہ ثُمٌ عدم التکلیف''' ہما لیس فی الوسع!' 'متّفق عليه؛ بقوله تعالی: 
لا يُكَلف الله تَفُسًا إِلأ وسْعَھَا4[البقرة: ٦۸]ء‏ والأمر فی قولہ!“ تعالی: 
طإاِئوني انتا مَژلا کہ [البقرۃ: ]١‏ للتعجیز دون التکلیف؛ وقولە تعالی 
حکایة'': ؿاربَنَا وَلاً لُحَمّلنَا مَا لا طَاقَةَ لََا ب ہ4 [البقرة: ]۲۸٢‏ لیس المراد 


(١) 


(۲) 


رو 


(٤ر‎ 


مك 


)ر0 


قوله: [فلا نزاع... إلخ] بل هو واقع اجماعاً وإلاً لم یکن العاصي بکفرہ سرت 
الگا بل لا یکرت تارق المامور یه عاضباً اصلاء وَذلك معلرم بطلانہ من الدین ضرورة. ٢١‏ "شرح 
مواقف"۔ 
قوله: [لکونە مقدورا... إلخ] وامتناعه بالنظر إلی علم اللہ تعالی وارادت نان تعلف العلم الالھی 
وإرادته محالء فإیمان الکافر الذي علم آله لا یؤمن ممکن بالذات ممتنع بالغیر. ۱١‏ 
قوله: [عدم التکلیف] أي: عدم وقوعه بالفعل. ٢١‏ 

قولہ: [ما لیس فی الوسع] أي: ما یکون ممکتاً نی نفسہ؛ ولا یمکن من العبدء یعني: القسم الثاني ولا 
یعد ان یراد القسم الاَوّل ایضاء کما بظھر من سیل الیزتآ وفر 'قراتم الرحرت") ومال یہ 
۳6 َ ؟؟ 
قولہ: [والأمر نی قولہ... إلخ] جواب سؤال مقدّر تقریرہہ أن یقال: إِلکم قلتم إِنّ تکلیف ما لا یطاق 
لیس بواقع اتفاقاء مع آئەه واقع کما فی قوله تعا ی: ظالغونی بأسماء مَولاِہ[البقرة: ٣۳]ء‏ وغیر ذلك 
من الایة فأجحابه بأن الکلام فی الأوامر التکلیفیّةء لا فی التعجیزیٔة والتکوینیٗة وهذا الأمر لیس 
للتکلیف, بل هو للتعجیز فلا إشکال. ٢٢۲‏ 
قوله: [وقولہ تعالی حکایة... إلخ] دفع اإشکال آخر وھو أنْ الصحابة کلفوا بضبط الخطرات 
والوساوس؛ فشق علیھم فقالوا: یارسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم لا نطیق ھذاء فأمرھم بالدعاء 
فقالوا: را وَلاَ تُحَمّلَا مَا لا طَاقَة نَا یە)4[البقشرة: ۲۸۲]ء ضزلت فلا يُکَلْفُ الله تَتْسً لا 
وٴسْعَھَا4[البقرۃ: ۲۸۲]ء فثبت أنْ التکلیف بما لا یطاق قد وقع: فأأحاب بقوله: (وقوله تعا ی 
حکایة... إلخ). 5 


حلیشن: اللبنَة الات (ا کر اإنتل(بَة) 


اس هو التکلیف: بل إیصال ما لا یطاق من العوارض' -٦‏ وإنما 
النزاع فی الجواز فمتعتہ المعتزلة بناء علی القبح العقلي' وجوٌزہ 
الأشعريٗ؛ لأنہ لا یقیج من اللہ تعالی شيء”'ء وقد یستدل بقوله تعالی: لا 
یكَلفْ الله تَفسَا إأْ وسْعَهَا4[البٹرة: ۸۰] علی نفي الجوازٴ وتقریرہ: 
نہ“ لو کان جائزاً لَمَا لزم من فرض وقوعه محالء ضرورة أُنْ استحالة 
اللازم توجب استحالة الملزوم تحقیقاً لمعنی اللزوم'" لکتہ لو وقع لزم 
کذب کلام اللہ تعالی وھو محال وہذہ نکتة''“ فی بیان استحالة کل ما 


(١) 


و 


رو 


و 
9 


شر جام ا یا فی ھچ لو وا ا اور 


قولہ: [من العوارض] أي: الحوادث کالقحط والمرض وغیرہ من الأمور نزلت علی الأمم السابقة. 0 
قوله: [القبح العقلي] یقولون: ِنْ تکلیف العاجز قبیح عند العقل فِإِن من کلف الأعمی لرؤیة 
المصاحف, والزمن للمشي إلی أقصی البلادء وعبدہ لطیران السماء عٌُ سفیھا و قبح ذلك ث بدامة 
العقول. ٢١‏ 
قولہ: [لأله لا یقبح من اللہ شيء] ہذا أصل عظیم عند الأشعريٗ مستدلاً بآئه المالكء فله التصرٗف فی 
خلقه کما شاء. ۱١‏ "ن" 
قوله: [نفی الجواز] أي: جواز التکلیف بما لا یطاق: ٢۲١‏ 
قوله: [تقریرہ أله... الخ] وقد پورد علی نا الظریر ثقض [صالء؛ حاصلہ: أُن دلیلکم بجمیع 
مقدماته باطل: لأله قد یتخلّف الحکم عنہ فی ماد مثل أبي لھب؛ حیث وقع التکلیف بالایمان فضلا 
عن الجواز مع جریان الدلیل فيە بأن یقال: إِنّه لو کان جائزا لُمَا لزم من فرض وقوعه محال لکتّه 
یلزم؛ لأئه یستلزم الکذب فی کلام اللہ تعا یء حیث أأخبر عده بأئه لا یؤمنء ھکنذا فی "'الخیالی" 
وحاشیتہء ولا یخفی عليك ان الکلام فی القسم الأُوٴل والثانيء وھذہ المسئلة من القسم الثالث الذي 
ھوخارج عن البحث. ۱١‏ ۱ ۱ 
قولہ: [|تحقیقاً لمعنی اللزوم] فإِنٌ اللازم لو کان محالاً والملزوم ممکنا لجاز انفکاك الملزوم عن 
اللازمء وھو مناف لتحقق اللزوم. 35 
قوله: [|نکتة] أي: شیء غریب من قبیل المغالطات. ۱١‏ 


مجلی٘ن: النََِمَدالفْلیَ (الكیئ اإنتاهیَّة) 


ہی 


۶ 


ُ لن ۵ کک لا سےهےھ سد ٭ 212۸ رر(۔ے> 7۸ مس ۔ 
کی حا ےب ال تن معز کے وت او او ا وکس اتا غ: 
مت اہ سے سہم* لے ان ےرح مس ہہ تنا 


۱ ۱ جوم ہے 
یتعلق علم اللہ تعالی واإرادتہ واختیارہ بعدم وقوعه؛ وحلھا''' ا لا نسلم!' 5 
کل ما یکون ممکنا فی نفسه لا یلزم من فرض وقوعہ محالء وائما یجب 
ذلك لو لم یعرض لہ الامتناع بالغیں وإلا لجاز'" أن یکون لزوم المحال 
بناء علی الامتناع بالغیرں لا تری ان اللہ تعالی لَمَا أوجد العالم بقدرتہ 
واختیار٥‏ 7 ممکن فی نفقسه مع نہ یلزم من فرض وقوعہ!“ تعلف 
المعلول عن علتہ التامّة”"' وھو محال'ٴ والحاصل أُن الممکن لا یلزم من 
فرض وقوعه محال بالنظر إِلی ذاتهء وأمَّا بالنظر إلی أمر زائد علی نفسه فلا 
نسلم أنه لا یستلزم المحال. (وما یوجد'' من الألم فی المضروب عقیب 


(١) 


و 


(۲ 


(٤ر‎ 


9 
)ر0 


(0۷ 


الامتناع بالغیر لا من امتناع نفس ذاتھ. ٥١‏ 

قوله: [وقوعه] أي: وقوع عدم العالم. ۱١‏ 

قولہ: [علته التامٌة] العلة التامّة ھی جملة ما یتوقّف عليه وجود المعلول. 5 

وقولہ: [وھو محال] لہ یلزم أن یکون صدور المعلول عن العلّة غ وقت دون وقت ترجیحاً بلا 
مرحٌحء ھذا فی ''النبراس". قلت: فیه بحث؛ لأنَ صانع العالم عندنا فاعل بالقدرۃ والاختیارء والعلة 
المخدارة یجوز تعلّف المعلول عدھاہ لأنّ إرادته ترح٘ح صدورہ تارۂ وعدمه تارق عم یحمل ان 
یکون ھذا إلزام علی الفلاسفة لکٹّه مبنئٍ علی إِلبات ان صدور العالم من الصانع بالاختیار عند 
الفلاسفة أیضاء وإلاً فلا ینطبق علی مذھبھم. ٥١‏ 

قولہ: [وما یوجد... إلخ] بیان لمسئلة أحری مختلف فیھا بیننا وبین المعتزلة هي مسئلة تولید الأفعال 


- 


قولہ: [وحلّھا] أي: دفع هذہ النکتة والحل فی اصطلاح النظار تعیین موضع الغلط من المغالطة. 
٣١ن‏ 
قوله: إآنا ا صلی إلخ] 1ل سر اف-ضرگرت سکا بالقات مسا بالغیرء ککون العقل الأوّل 
معدوما عند الفلاسفة ممکن بالذات وممتنع بالغیرء أي: وجود الواجب. ٢١‏ 
قولہ: [وإلاً لجاز... إلخ] أي: وإن عرض لہ الامتناع بالغیر لجاز ان یکون لزوم المحال ناشیاً من 
رٹ 
جلئن: انيد الب (اللکرة التتليه کے 


زی یت 0 دک ت2 20200 
ضرب إنسان رف نے سد جس سد 3 
محلاً للخلاف فی أنه ہل للعبد فیه صنع ام لا؟ (وما أُشبهه) کالموت عقیب 
القتل (کل ذلك مخلوق اللہ تعالی) لمَا مرّ من أنْ الخالق هو اللہ تعالی 
وحدہ وأن کل الممکنات مستندة إليه بلا واسطة والمعتزلة لَمَّا أسندوا 
بعض الأفعال إلی غیر اللہ قالوا: إن کان الفعل صادراً عن الفاعل لا بتوسّط 
فعل آخر فھو بطریق المباشرۃ' وإلاً فبطریق التولید ومعناہ ان یوجب 
الفعل لفاعلہ فعلاً آخر کحرکة الید توجب حرکة المفتاح؛ فالألم یتولّد 
من الضرب: والانکسار من الکسر ولیسا مخلوقین لل تعالی وعندنا الکل 
بخلق ال تعالی''. (لا صنع للعبد فی تخلیقه والأولی أن لا یقیّدا“ 


لأفعال أحرء فالأو لی تسمٔی (المباشرۃ) لکونھا صادرة من قدرۃ العبد وأٹرھا بالذات؛ والثانیة دالمولدة) 
لتولّدھا من المباشرة. ۱١‏ "'نظم الفرائد"'۔ 

)١(‏ قولہه: إبذلك| أي: بالإنسان مع ان حال التولید ٹی أفعال جمیع الحیوانات سوا ویحتمل ان یکون 
إشارة إلی الظرف؛ أي: ہقوله عقیب... إلخ)؛ لیخرج الألم المرب علی ضرب غیر مختارء والانکسار 
افشرب طے مقرط سی 0 لعل ستا آضرب والاکتار مطرق اف قال اما قل عذاااٹر 
بے اھر ات ھاف رم احاضفل مظا ز موا ک2 انان وخ سس الضراف ٢۷‏ 

١م‏ ة قولہ: [بطریق الماشرۃ] 7 "0 تم 

(۳( : [الکل سه توڑا أي: پر درا مہم لارسس 
بمی ہب می وو پوس سی 
ہب ہی ٢‏ 'نظم"۔ 

(ی) قولہ: [الأولی أن لا یقیّد... إلخ] بل یقال: لا صنع للعبد فیەء حتی یکون المعنی أُنْ العبد لیس خالقاً 

کاچ لن لی لیے الاک الحتلمية) یج 


: رجہ سے کے2 ۲ 20ھ 2 ر وپ 

یی 27 20 تا 2ئ : 
بالتخلیق؛ ٤ن‏ ما یسمونه متولدات ل١‏ صنع للعہد فید(') أاصلا أُهَا التخلیق ۴ 
فلاستحالتہ من العبدء وَأمّا الاکتساب فلاستحالة اکتساب ما لیس قائما'' 
بمحل القدرق ولھذا لا یتمکن''' العبد من عدم حصولھا بخلاف افعالہ 
الاختیاریّة. (والمقتول میّت باجلەم!'' أي: الوقت المقڈر'“ لموتە؛ لا کما 


۱ 


زعم بعض المعتزلة من ان اللہ تعالی”'' قد قطع عليه الأجل'". لنا أُن اللہ 


لگا گرا عو مانب ظض2 آتا لد بالتخلیق قیوخم ان الأشاعرة إنما ینکرون کونه 
6 ۹9 )۶ گٰگٰگٰٰٰ ھ۶ 

۲٢ ۸9۰۶ٔ قولہ: إلا صعع للعبد فیه] أي:‎ )١( 

() قولہ: [ما لیس قائماً... إلخ] اؤسل القدرۃ الات الضارت: والکان والضرب والانکاز لا نما 
بھماء بل بالمضروب والمکسورہ فلا یمکن أُن یکون للعبد صنع ٹ الاکتساب. ٢١‏ 

(۳) قوله: [ولھذا لا یتمکن... إلخ] یرد عليه آله إِن أرید بعدم التمکن من عدم حصولھا عدمہ قبل مباشرة 
ما یوحب حصولە فھو ممنوعء وإن أرید عدمه بعد مباشرة ما یوجب حصولە فمسلم؛ لکن عدم 
السکی مت تاقرة اسب لاعتان غرے کا لیت ابی ات عل الد لا سک رر بن 
مباشرة ما بوجب حصولہ أعني: صرف الإآرادة والقدرة مع ان العبد مختار فیە فکذا ق المتولدات؛ 
کذا فی ''الخیالی"' وحاشیته و یجاب عنە: بأن کلام ٹی الممتدّة زماناء فالألم الممتدٌ بالضرب لا 
تقدر علی رفع امتدادہء والضرب الممتڈ تقدر علی رفع امتدادہ بترکە. ٢٢١‏ 

)٤(‏ قولہ: [باجله] الأحل مدة الشےء ویقال علی الوقت الذي یحد لانتفاء الشیء یقال: (جاء اأُجله؛ إذا حان 
موتہ ٹی التسزیل العزیز: طلقَإذا حَاءَ أَحَلَهُمْ لا یَسعَأحِرُونَ سَاعَة وَلا يَستَقْدمُون4[الأعراف: ٠٢ .]٥٣‏ 

)٥(‏ قوله: [أ٘ي: الوقت المقڈر... إلخ] ولو لم یقتل لجاز أن یموت قي ذلك الوقت وأن لا یموت من غیر 
قطع بامتداد العمر ولا بالموت بدل القتل. ۱١‏ "خیالی"۔ 

( قولہ: [أنْ الله تعالی] الظاھر ان یقال: د٢إِنٌ‏ القاتل) بناء علی ما سبق من مذھب المعتزلة من ان العبد 
حالق لأفعالهء ولذا قال صاحب ''النبراس": ھذا سھو النسّاخ والصحیح أن یقال: ھمن أُنّ القاتل4. ٥١‏ 

(۷) قولہ: [قد قطع عليه الأجل] أي: لم یوصلہ إليهہ فإله لو لم یقتل لعاش إلی أمد هو اُجله الذي علم اللہ 

2 ۶ 
3د رن 
اچچ بحائن: الَمَة الد (الرعرة اتلم کت 


ری یی 20ات وت ا 3ت 2 
تعالٰی قد حکم باجال العباد علی ما علم من غیر تردّد وبأنہ ظإِذا جاء 5 


۰ 


أَجَلْهُمْ لا يَسََأرُونَ سَاغَة وَلا بَستقْدمُون4[الأعراف: .]٣٣‏ واحتجّت 


+۰ 


المعتزلة بالأحادیث الواردةۃا'' نی أُنْ بعض الطاعات یزید فی العمر'" وبأنہ 
لو کان میْتاً باجلە لَمَا استحق القاتل”''ذمَاً ولا عقاباً ولا دیة ولا قصاصاء؛ إذ 
لیس موت المقتول بخلقه ولا بکسبہ؛ والحواب عن الأوّل: أُنْ اللہ تعالی 
کان یعلم!''' أنه لو لم یفعل هذہ الطاعة لکان عمرہ أربعین سنة لکنّه علم أنہ 


تعا ی موته فيه لولا القتلء فھم یقطعون بامتداد العمر لولاہ وحاصل النزاع أُنَ المراد بالأحل 
العضافت زنات وطل آید السا قطعاً می کر عقلم ولا حا قھل بسعتن ذلك ى المشول آم المطلوم 
فی حقّه آلہ إن قتل مات وإن لم یقتل فیتعیٔش إلی وقت هو أحل لە؛ کذا فی شرح المقاصد. ٢١‏ 
آ2ا 

)١(‏ قولہ: [بالأحادیث الواردة] ومنھا أَله أُحرج الامام الترمذيٗ عن ثوبان بن مالك رضي اللہ تعالی 
عنه قالء قال رسول اللہ صلّی اللہ تعا ی عليه وسلم: ہلا یرد القضاء إِلاّ الدعاء ولا یزید فی العمر 
إلاً البرٌ). ٠١‏ 

(۲) قولہ: [یزید فی العمر] فلو کان الأحل قطعاً لم یکن للزیادہ معی. ٠١‏ 'ن" 

)٣(‏ قولہ: إِلَمَا استحق القاتل] استدلال بوجه عقليٗء حاصلہ: أَنه إذا کان أجحله مقڈرا قطِیّاً لم یکن 
القاتل ضیّع له شیئاً من حیاتہہ فلم یفرم دیتہ فی قتل الخطاء وقصاصه ى قتل العمد. ٥١‏ 

)٤(‏ قولہ: إإِنَ اللہ تعالی کان یعلم... إلخ] وقد نقح هذہ المسئلة حق التنقیح سیّدنا إمام أُعل السنّة 
الشیخ أحمد رضا خان البریلويّ أفاض اللہ علینا من ب رکاتہ؛ ٹی "'المستند المعتمد"' قال رضي الله 
تعال یىی عنەه: <الأحکام التكوینیّة علی وجھین: فمقیّد صراحة کان یقال لملك الموت عليه الصلاۃ 
والسلام: اقبض روح فلان ٹی الوقت الفلاني إلاّ أن یدعو فلانء ومطلق نافذ ٹی علم الل تعا یء وھمو 
المبرم حقیقة ومصروف بالدعاء مثلاء وھو المعلّق الشبیه بالمبرم فیکون میرم ٹی ظنٌ الخلق لعدم 
الإشارة إلی التقیّد معلَقاً نی الواقعء فالمراد فی الحدیث الشریف هو ھذاء وَأَمًا المبرم الحقیقيٌ فلا 


راد لقضائه. ٢٢١‏ 


2 
لیشن: ال یة الْلۃ (ال کو 1ة یج 


و ...رک ا پا ا ان ا 
یفعلھا فیکون عمرہ سبعین سنةء فنسبت ھذہ الزیادة إلی تلك الطاعة بناء 5 
علی علم اللہ تعالی أنه لولاھا لَمَا کانت تلك الزیادةء وعن الغاني”'': ان 
وجوب العقاب والضمان علی القاتل تعبدي''' لارتکابہ'' المنھيٗ؛ وکسبہ 
الفعل الذي یخلق اللہ تعالی عقیبه الموت بطریق جري العادةء فان القتل 
فعلہ القاتل کسباء وإن ل یکن خلقاء (والموت قائم بالمیّت مخلوق الله 
تعالی), لا صنع للعبد فیه تخلیقاً ولا اکتساباً. ومبنی ھذا علی ان الموت وجوديٗ 
بدلیل قوله تعالی: ظِخَلَقَ الْمَوّتَ وَالْحََاة4[الملك: ۲]ء والأکٹرون'“ علی 
أنە عدميٗ؛ ومعنی خلق الموت قڈرہ. (والأجل واحدہ) لا کما زعم الکعے؟“' 
أن للمقتول أجلین: القتل والموت: وأنه لو لم یقتل لعاش إلی أجله الذي هو 
الموت؛ ولا کما زعمت الفلاسفة أُنْ للحیوان أجلا طبعیاً وھو وقت موتہ 
بتحلّل رطوبتہ وانطفاء حرارتہ الغریزیتین؛ وأجلاً اخترامیّة' بحسب الآفات 
)١(‏ قولە: [وعن الثاني] أي: الجواب عن الاستدلال بالوجه العقليٌ. ۱٢‏ 

(۲) قول: [تدئ] آي: شرعيٗ لا مدعل فیے للعقل والقیای بدلیل قول تعالی: فلا يسْالَ عَمًا 
َفعل4[الأنبیاء: ٠۲ .]۲٢‏ 


)٣(‏ قولہ: [لارتکابہ... إلخ] کآثہ یشیر إلی آئله لیس تعبّدیاً محضاً محارجاً عن مقتضی العقل ولا عقلیا 
بنخضاء ۱١‏ 


)٤(‏ قولہ: [والأکٹرون... إلخ] منھم صاحب ''المواقف'' وشارحہ؛ فھم قالوا: الموت عدم الحیاة عمّا من 
شانه أن یکون حّاء والأظھر ان یقال: عدم الحیاۃ عمٌا اثصف بھاء وعلی التفسیرین فالتقابل بین 
الحیاۃ والموت تقابل العدم والملكکة. ٢١‏ 

٦١ قولہ: [الكعِي] ھو أبو القاسم محمّد بن الکعبيٴ کان من معتزلة (بغداد)ء کذا ٹی ''التعریفات' للسیّد السند.‎ )٥( 

رخ قولہ: إاخترامیّة] أي: قاطعة للحیاۃء یقال: حرم الشيء واخترمہ أي: قطعہ. ٢١‏ 


نٹ 
غلئن: الد لان (الا کا الاتلمبة) ای و 


یی سیئر فی 2ہی 02ا0 ار 

: والأمراض. روالحرام رزق)؛ لأن الرزق اسم لمَا یسوقہ اللہ تعالی إلی الحیوان 2 
فیاکلہ'''ء وذلك قد یکون حلالاً وقد یکون حراماء وھذا أولی من تفسیرہ 
بما یتغڈی بہ الحیوانء لخلوّہ عن معنی الاضافة إلی اللہ تعالی مع أنہ 
معتبر''' نی مفھوم الرزق وعند المعتزلة الحرام لیس برزق؛ لأنھُم فسروہ 
تارۃ بمملوك یأکلہ'' المالك وتارة ہِمَا لا یمنع من الانتفاع بہ وذلك لا 
یکون إلإّ حلالاء لکن یلزم علی الأو٘ل أن لا یکون ما تأکله الدواب''' رزقاء 
وعلی الوجھین: ان من کل الحرام طول عمرہ لم یرزقہ اللہ تعالی”“ أصلاً: 


)١(‏ قولہ: [فیاکلہ] أي: یتناوله أو ینتفع بە؛ لأُن الرزق لا یختص بالأکلء قال السیّد السند فی "'شرح 
المواقف'' ما نصّه: لیس ما ذکرہ تحدید للرزق؛ بل ہو نفی لمَا ادّعی من تخصیصہ بالحلال؛ وذلك 
لأنْ مذھب الأأشاعرة هو أَنّ الرزق کل ما انتفع به حيٗء سواء کان بالتغذيٗ او بغیرہ: مباحاً کان أو 
حراماً. ٠١‏ 

(١ى)‏ قولہ: [مع لہ معتبر... إلخ] و ذالك لأن سبب الدزاع هو ان الله سبحانه أضاف الرزق إلی نفسە 
نحو فان للهَ هُو الرَرَاقپ4[الذاریات: ۸ء فزعم المعترلة أُنْ الحرام لو کان رزقا لکان ممًا ساقه الله 
تعا ی إی العبدہ واللازم باطل لالہ یلزم نسبة سوق الحرام إلی اللہ سبحانه و هو قبیح. قلنا: لا یقبح 
منہ شيء فظھر آنه لو لم ینسب الرزق إی الحقٌ سبحانه لم یکن نزاع بین الفریقین .٢١ن‏ 

)٣(‏ قولە: [بمملوك یاکله... إلخ] المراد بالمملوك المجعول ملکاء بمعنیی: الاذن قي التصرّف الشرعيٗ 
وإلاً لخلا تعریف الرزق عن معنی الاضافة إلی اللہ تعا یء وھو معتبر ٹی مفھوم الرزق عندھم أیضاء کما 
سیجئ في الشرح. ٢١‏ کذا فی "'الخیالی". 

() قولہ: [أن لا یکون ما تاکله الدواب... إلخ] وذلك لأُنھا لا تصلح المالکیّة لشيء مع ان اللہ تعا ی قد 
قال'' لوَمَا مِنْ دَابة فی الأَرْض إِلاً عَلَى الله رِفَھَا4[ھود: ٦]ء‏ إلی غیر ذلك من آیات الکریمة. ٥١‏ 

(ہ) قولہ: [لم یرزقہ ال تعالی] وھو باطل من وجھین : اأحدھما أله علاف الاجماع قبل ظھور المعتزلۃ 
انیھما لہ خلاف نصوص القرآن والأحادیث. ٢٢١‏ 


2 
ھلشن: ال مَة الْلۃ (الز عو الدتاَة) یج 


ہس 


ومبنی ھذا الاختلاف!'' علی ان الاضافةۃ''' ! 


کی چا 0 ا تج 2 ا 2 ...کیچ 


الرزق؛ وآأنه لا رازق إلاً اللہ وحدہ وأن العبد یستحق الْذَمٌ والعقاب علی 
اکل الحرام وما یکون مستنداً إلی اللہ تعالی لا یکون قبیحاء ومرتکبە لا 
یستحق الذْمٌ والعقاب؛ والجواب!'': أن ذلك لسوء مباشرة أسبابه باختیارہ, 
(وکل یستوفی!“ رزق نفسہ حلالاً کان أو حراما لحصول التغذي بھما 


جمیعا. (ولا یتصوّر ان لا یاکل”” إنسان رزقه أو یاکل غیرہ رزقض؛ لأنْ ما 


قذرہ در اس قح بآ یکلہ ویمتنع ان اکلہ غیرة وأمَا 


(١) 
(۲) 


رو 


رو 


مك 


)ر0 


قولہ: ھذا الاختلاف] أي: الحرام رزق عندنا لا عند المعتزلة,. ۱١‏ 

قولہ: [علی ان الإضافة... إلخ] فھاهنا مقڈمات ثلات: الأوی أُنَ الرزق مضاف إلی اللہ تعا ی فقط 
الثانیة أُنْ آکل الحرام معذب؛ الثالثة ان کل ما یضاف إلی اللہ سبحانه فلا عذاب عليه؛ والمدسڈمتان 
الأولیان اتٌفق علیھما الفریقانء والثالثة محل الخلاف؛ فأنتھا المعتزلة وأنکرھا الأشاعرة؛ ولذا حصّھا 
بالجواب. ۱٢٢١‏ "'ن" 

قولہ: [والجواب... إلخ] أي: الذمٌ والعقاب علی الحرام إنما ہو لأنَ العبد کسبہ؛ لأسباب ممنوعة 
فھو من هذہ الحیثیّة قبیحء وإن ساقہ اللہ تعا لی وبالجملة السوق حسن والمسوق قبیح. ١١ن‏ 

قولہ: [کل یستوفی... إلخ] أحرج البیھقيٌ وغیرہ من حدیث ابن مسعود رضي اللہ تعالی عدہء ورفعہ 
(لا یستبطنن اأحد منکم رزقہ فإِنْ جبرئیل ألقی ي روعي ان أحدا منکم لن یخرج من الدنیا حتی 
یستکمل رزقه فائقوا الله أَيْھا الناس واجملوا ٹی الطلب٤. ٢۲‏ 

قولہ: [ولا یتصوٌر أُن لا یاکل... إلخ] لأن اللہ تعا لی قد قال: 'لافَسَمّا بَيْتَهُمْ مَعِيعكَھُمْ فی الحَبَاۃ 
الڈُّیام4[الزحرف: ٣۳]ء‏ والقسمة تنائی الش رکة. ٢١‏ "نظم الفرائد"۔ 

قوله: [ما قڈرہ الله... إلخ] ٹی علمه وقسمتہ الأزلیّة فوقوعه علی حسبه ضروريٌ واحب؛ وخلافه 
ممتنع ولو بالغیر. ٢١‏ 


دنو مت رت 


ری 
حلیشن: الب اتيد (ال کو المتا۸ية) یج 


یل 2 7 بل ت2 


۱ 0 
بمعنی الملك فلا یمتىع'''. (واللہ تعالی یضل من یشاء ویھدي من یشاء) ٌ 
بمعنی: خلق'' الضلالة والاہتداء؛ لأنہ الخالق وحدہ وف التقیید بالمشیئة 


إشارة إلی آلهہ لیس المراد بالھدایة بیان طریق الحق؛ لأنہ عاغ فی حق 
الکل”'ء ولا الاضلال عبارة عن وجدان العبد ضالا او تسمیته ضالاً؛ إذ لا 


معنی'ٴ' لتعلیق ذلك بمشینته تعالی. نعم قد تضاف””' الھدایة إلی اللبيٴ صلّی 
الله عليه وسلم مجازا بطریق ااسے گیا سید إلی القرآن؛ وقد پسند 
الاضلال إلی الشیطان مجازاٴ''' کما یسند إلی الأصنام. ل المذدکور في 
کلام المشایخ أن الھدایة عندنا خلق الاھتداء ومٹل: دھداہ الل''' فلم بھتدء 


۱١ قولہ: [فلا یمتنع... إلخ] أي: الرزق بمعنی: المملوكء فلا یمتنع ان یأکلە غیر المالك.‎ )١( 

)١٢(‏ قولہ: إ[بمعنی: خلق... إلخ] عند الأشاعرة؛ وفیه دفع شبھة نسبة الاضلال إليه تعا ی؛ وظاھرہ القبح 
فدفعه بتفسیر معناہ. ٢٢١‏ 

٥١ قولہ: [فی حقْ الکل] من الضالین والمھتدینء فلا یکون التقیید بالمشیئة مفیدا.‎ )٣( 

)٤(‏ قولہ: إإذ لا معنی... إلخ] آےر اھر ا سر جھ اھ سن پفاوضلا ارستاہ الا تّاعلی اسل 
المعتزلة ان العبد مستقل بفعلهء لا معنی لتعلّق مشیفة الله تعا ی بەء والحسن والقبح عقلیّان. ۱١‏ ''نظم 
الفرائد''۔ 

)٥(‏ قولہ: إنعم قد تضاف... إلخ] افَارة ال کاب جال اش ار ا ڈایدللال کاہصاماعلع 
الاھتداء کما قلتم أَيْھا الأشاعرۃ لم یصح إسنادھا إِلی النبئٍ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم؛ إذ لا حالق 
عند کم غیر الحقٌ سبحانه وتعا یء وكذلك الاضلال لو کان معناہ خلق الضلالة لم یصحٌ إسنادہ إلی 
الشیطانء فأجابه بأنْ هذا الاسناد 7" المجاز بعلاقة السبیّة کما قی قوله تعال ی: فَوَإِذَا لیت 
_َ زَادثْهِمْ مان4[ الأنفال: ۲[. ٢‏ 


تخ ای الشیطان ما اد الہ سیپ للضاتل بقع لوسوس: 5 
(۷) قولہ: [ومٹل ھداہ الله... إلخ] دفع ضل ارہ گررہ ان الھدایة لوکانت بمعنی خلق الاھتداء لم 

5 لے ٭ت 
اچ ےاغت: الَيتَدَايلنْ (الاعا الله کت 


زی یت 2 ت2 
گا مجاز عن الدلالة والدعوۃ إِلي الاھتداء وعند المعتز لة بیان 7 الصواب؛ 2 
وھو باطل لقولہ تعالی: طزِكَ لا تْدی''' مَنْ أَخَيت4[القصص: ]٠٦‏ 
ولقوله عليه السلام: داللھم اهد قومي)ء مع أنە بیٔن الطریق'' ودعاھم إلی 
الاھتدای والمشھور'”” أُن الھدایة عند المعتزلة: الدلالة الموصلة إلی 
المطلوب؛ وعندنا: الدلالة علی طریق یوصل إلی المطلوب؛ سواء حصل 
الوصول والاھتداء أو لم یحصل. روما هو الأصلح للعبد فلیس ذلك 
بواجب'' علی اللہ تعالی) وإلاً لَمَا خلق الکافر'“ الفقیر المعذب فی الدنیا 


یتخلّف الاھتداء عنھاء بل وجب ترکە علیھاء مع أله قد یتخلّف عنھاء کما ف ھذا القولء وقوله 
تعالل: فوَآمًا تَمُودُ فَهَديَامُمْ فَامَحبُوا الْعَمَی عَلی الْهُدی4[فصلت: ۱۷]ء فاجاب بأنْ مذا أیضاً 
مجازء والمراد تھیؤ أسباب الاھتداء من الدعوة والارشاد. ٢١‏ 

)١(‏ قولہ: [اِثك لا تھدی... إلخ] فلو کان معنی الھدایة بیان طریق الصواب لم یصحٌ نفیھا عن النبيْ صلّی 
الله تعا ی عليه وسلم؛ لأَله صلّی اللہ تعا ی عليه وسلم قد بین طریق الصواب. ٢١‏ 

(١ی)‏ قولہ: إبیّن الطریق... إلخ] فلو کان الھدایة بمعنی بیان الطریق لم یکن للدعاء معنی؛ لأُنَ الدعاء لطلب 
ما لم یحصل؛ وھاھنا قد حصل المطلوب؛ فلا حاجة إلی الطلب. ٢١‏ 

(۳) قولہ: [والمشھور... إلخ] عطف علی قوله: ُمٌ المذکور)ء ویمکن التوفیق بینھما علی ما قال 
العلامة الخیالی: بن مراد المشایخ بیان الحقیقة الشرعیّة المرادة ٹی أغلب استعمالات الشارع؛ 
والمشھور بین القوم ھو معناہ اللغويٌ أو العرقِ؛ فلا منافاۃ. ٢٢١‏ 

)٤(‏ قولہ: [فلیس ذلك بواجب] وَأمّا قوله تعالی: فإكتَبَ عَلَی ئفسہ الرَحْمَة[الأنعام: ]٣٢‏ وأمثالہ وما 
ورد قی الأحادیث هحق علی اللہ وأمثالہ فھو تجوّز عن غایة من التفضّل منه تعا ی علی عبادہ. 
س۷7 

)٥(‏ قولہ: ولا لَمَا خلق الکافر... إ!لخ] إذ الأصلح لە عدم خلقهء وإن خلقه أماته أو سلب عقله قبل أُن 
پ. ٹپ ۹× 


2 
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: رر سے 0 اک2 ٦‏ 22.02 2 پاپ :: 
یی کی جال مل سفن 6 جو ےن تا 


٦ 2 1‏ 
والآخرقء ولمًا کان لہ امتنان''' علی العبادء واستحقاق شکر ف الھدایة 
وإفاضة أُنواع الخیرات لکونھا أداء للواجب: وِلَمَّا کان امتنانہ علی اللبیٗ 
عليه السلام فوق امتنانہ علی أبي جھل لعنه اللہ تعالی؛ إذ فعل بکل منھما 
غایة مقدورہ من الأصلح لہ وِلمَا کان لسؤال العصمة والتوفیق وکشف 
الضرٌاء والبسط فی الخصب والرخاء معنی؛ لأن ما لم یفعله فی حق کل 
واحد فھو مفسدة لەء یجب علی اللہ تعالی ترکھاء ولَمًا بقي فی قدرة اللہ 
تعالی''' بالنسبة إلی مصالح العباد شيء؛ إذ قد أتی بالواجب: ولعمري إِنْ 
مفاسد ھذا اللأصل: اأعني: ورجحوب الأصلح؛ بل اکر اأصول المعتزلة اظھر 
من ان یخفی واکٹر من أن یحصی وذلك لقصور نظرھم فی المعارف 
الإلهیّة ورسوخ قیاس الغائب علی الشاہد فی طباعھم وغایة تشیّٹھم'" نی 
ذلك أنْ ترك الأصلح یکون بخلاً وسفھاء وجوابه: أن منع'ٴ“ ما یکون حق 


٢١ قولہ: إِلَمًا کان لە امتنان... إلخ] کما لا منّة لزید علي عمرو إذا قضی دینە الواجب.‎ )١( 

(ى) قولہ: [ولَمًا بقي نی قدرة الله تعالی... إلخ] أي: لا یقدر الحق سبحانه ان یفعل بأاحد من العباد 
خیرا؛ إذ قد اتی بجمیع ما کان واجبا عليه من مصالحھم؛ لأئه لو کان شيء منھا باقیا ٹی قدرته ولم 
بنعله کان ٹر کا ظرامت فیلزم آن قکرت مقدر ر الہ تافیا رم مخال: "ن" 

)٣(‏ قولہ: [غایة تشبّٹھم] أي: أقوی دلیلھم؛ ودالتشبّٔٹ؛ ىي اللغة هو التمسّك والالتصاق بشيء بحیث لا 
یفارقه. ٢٢١‏ 

(ی) قولہ: [وجوابہ أن منع... إلخ] یعی: لا نسلّم ان ترك الأصلح یکون بخلاً أو سفھا؛ لأُنْ کل ما یفعله 
الکریم الحکیم العلیم بعواقب الأمور لا یکون خالیاً عن المصلحةة وإن لم یکن أصلح بالنسبة إلی 
العبدء فلا یکون بخلاً وسفھاء وأمٌا الأصلح بالنسبة إلی العبد فغیر واجب عليه؛ لأئه محض حی اللہ 
تعا یء فیجوز أن یفعله وأن لا یفعله رعایة لمصلحة آخر. ۱١‏ کكکذا فی "'الخیا لی" وحاشیته. ۱۲ 


نٹ 
لن اتد لان (الا کا الاتلمبة) ای و 


زی اس صن جن ھی وا مور : 
گا المائع: وقد بت ثبت بالأُدلّة القطعیّة کر مہ وحکمتہ وعلمه حم" یکون 8 


8 ۰ مپ"ٰ‪یٰٰ'"" 
إذ لیس معناہ استحقاق تا رکہا'' الذمَ والعقاب وھو ظاھرک ولا لزوم 
صدورہ عنه بحیث لا یتمکُن من التركء بناء علی استلزامہ محالاً من سفه 
أو جھل أو عبث أو بخل أو نحو ذلك؛ لأنه رفض''' لقاعدة الاختیار ومیل 
إلی الفلسفة الظاھرة العوار. (وعذاب القبر““ للکافرین'“ ولبعض عصاة 


)١(‏ قولہ: [استحقاق تارکھ... إلخ] فان علم ھهذا الاستحقاق بالشرع فالوحوب شرع ولا فعقلیٌ 
وقال بعض المعتزلة بالوجوب عليه تعا ی بمعی استحقاق تارکه الذمٌ عند العقل فیکون وجوبا عقبًا. 
۷٢‏ کال" 

)١٢(‏ قولہ: [وھو ظاھر] لأُنہ تعا ی المالك علی الاطلاقء ولہ التصرٗ٘ف ى ملکہ کیف شاء فلا یتوجّه إلیه 
لت اسلاعلی قل می ااعالق بل ىی المسردیق کل اتعالہ ۲۷ 

)۳٣(‏ قولہ: [لأله رفض... إِلخ] أي: لا یصحٌ حمل الوحوب علی ھذا المعی؛ لأَنه ینان کون صانع العالم 
قادراً مختارأء ومع ذلك میل إلی الفلسفة التي عیبھا ظاھرء وھو القول بالایجاب. ٦١‏ 

)٤(‏ قولە: [عذاب القبر] قد ورد فیه النصوص القرآنیة وتظافرت عليه الأحادیث الصحاح اکٹر من أُن 
تحصی بحیث یبلغ القدر المشترك منھا حدّ التواتر وإن کان کل واحد منھا خبر الأحادء واتثفق عليه 
السلف اضالح ول ظپور الینافین والمراد بە عذاب یکون بعد الموت قبل یوم النشور سواء کان 
لک شر اروف ا ارز تر لاق طر حر3 7 خر تفورتا ضف ہل اف( 


إی الغالب. ٢١‏ 

)٥(‏ قولہ: [للکافرین] الصحیح ان عذابھم غیر منقطع إ ی یوم القیامة کما نطق بە الأحادیث وذکر النسفیٗ 
ٹی "بحر الکلام": أُنْ الکافر یرفع عنه العذاب لیلة الجمعة ویومھا وجمیع شھر رمضان بحرمة النبیٔ 
صلی اللہ تعا ی عليه وسلمء هذا فی ''النبراس". ویتآیٔد يمَا ٹی ''خزانات الروایات"' نصّه: إذا کان کافرا 
فعذابہ یدوم إ ی یوم القیامة ویرتفع عنه العذاب یوم الجمعة وشھر رمضان بحرمۃة النبي عليه الصلاۃ 
والسلام. ٢١‏ ''الجوھرة المنیفة". 


ری 
حلیشن: الَبة اتيد (ال کو المتا۸بة) یج 


یت 


(١) 


(۲) 


رو 


و 
9 


ا اس وت 2 20ا 
ا المزمیں''' خصٗ البعض؛ ان منھم من لا برید ال تعالی'' تعذبيہ فلا 
بعذت (وتتعیم أُھل الطاعة فی القبر) بما یعلمه الله تعالٰی ویریدہ. وھذا 
ُولی'" ممًا وقع فی عامّة الکتب من الاقتصار علی إثبات عذاب القبر دون 
تنعیمه بناء علی”'' ان النصوص الواردة فیه اکٹر وعلی أن عامّة أُھل القبور 
کفار وعصاقء فالتعذیب بالذ کر أجدر (وسؤال منکر ونکیں'”' وھما ملکان 


قوله: [عصاۃة المؤمنین] قال ٹی ''بحر الکلام": الب طلے وج رت غات مطن ا کگرول 
عاالب :اکر کرت حکلہ رزت اق عابتا بکرہ لدعذاب القبر وضغطة القبر لکن ینقطع عنه 
عذاب القبر یوم الجمعة و لیلتھاء تم لا یعود العذاب إلی یوم القیامةہ و إِن مات یوم الجمعة أو لیلٹھا 
یکون لە العذاب ساعة واحدةء و ضغطة القبر؛ تُمٌ ینقطع عنه العذاب ولا یعود إلی یوم القیامةء نقله ٹی 
"الجوھرة المنیفة"ء قلت: لا یخفی ان ضغطة القبر للمؤمن علی هیئة معانقة الأمٌ الشفیقة إذا قدم علیھا 
ولدھا من السفرۃ العمیقةء ویدل عليه ما روي عن النبيٌ صلی اللہ تعا ی عليه وسلّم: أنه قال لعائشة 
رسی اش ضال غنیا: کین الف عند ضخطة القبر وسوال منکر ونگیں ث٤‏ قال: یا حمیراءا إِن 
ضغطة القبر للمؤمن کغمز الأمٌ رِحل ولدھاء وسؤال منکر ونکیر للمؤمن کالائمد للعین إذا رمدت)؛ 
کذا فی "شرح الفقه الأکبر"' للملاً عليٌ القاري. ٢١‏ 
قول: [من لا یرید الله تعالی... إلخ] ہت الجمعة أو لیلٹھا أو ٹی رمضان وغیرمم ممن 
وردت لھم الأحادیث؛ "المستند المعتمد''. 
: [أولی... إلخ] لأن المختلف فيه کلاھماء والنصوص واردة بھماء وعلی ذلك الاقتصار علی 
وم مس کو وو والَنعٔم حال الأنبیاء علیھم السلام 
سن سی ۲٢‏ 
سَ .. الخ] دلیل الاقتصار علی إِثبات عذاب القبر. ۱١‏ 
رھ 7 07 ) بفتح العین و(النکیر) کلاھما بمعنی: غیر المعروفء سمّیا بە؛ لأنّ لھما 
نو ھجمس جات الوکیل وقیل: الذان یأتیان 
الصلحاء آومن زسم امن غعباہ ساٹ بیکرا ویشر ا عتاق "اعد المعبد': رقال الانام 


حلیشن: اللبَة المْاية (ال کر اإنتل(بَة) 


ہت کے کہ اہ 1او ے ہا 

سس 27 6 ت202 
کے بس یلان رہ وعن دینە وعن نبيّهء قال السید أبو ۴ 
شجاع: إِن للصبیان!'' سؤالا وکذا للانبیاء علیھم السلام''' عند البعض, 
(ثابت) کل من ھذہ الأمور (بالدلائل السمعیٰة)؛ لأنھا أُمور ممکنڈ!' أخبر 
بھا الصادق علی, ما نطقت بە النصوص؛ قال اللہ تعالی: ؤالدر ون 
َليهَا''' عدُوَا وَعَشیا وَيَوْمَ وم المَاعَة أَذعلوا آل فرْعَوْنَ أَمَهٌ العذاب)ہ 
[غافر: ٤٥]ء‏ وقال اللہ تعالی:<إأَعْرقوا َأَدْخلوا ٌٍ “ إنوح: ٢٥]ء‏ وقال 


الشعرانی فی ''الیواقیت'' ما نصّه: کان الشیخ تقيٗ الدین بن أبي المنصور یقول: إذا جاء الانسان منکر 
ونکیر لا یجیٹان لا متشگلین لکل إنسان بشاکلة عمله وعلمه واعتقادہ والل تعا ی أُعلم. ٠٢١‏ 

(١۱)‏ رد [للصبیان] قال بعضهھم: صبیان المسلمین مغفور لھم قطعاء والسؤال لحکمة لم یطّلع علیھاء 
وتوقف الامام الأعظم رحمہ اللہ ٹی سؤال أطفال الکفرة ودخولھم الجنة وغیرہ حکم بذلك فیکونون 
حدم أُھل السنّة. ٢٢١‏ '"شرح الفقه الأکبر' لملاّ عليٌ القاري. 

(ی) قوله: [وکذا للُنبیاء علیھم السلام] قال العلامة فضل الرسول البدایوني تی "المعتقد": الأصح ان 
الأنبیاء لا یسألونء وقد ورد ان بعض صالحی الأَمّة کالشھید والمرابط یوما ولیلة ٹی سبیل الله یأمن 
فتنة القبں فالأنبیاء علیھم السلام أولی بذلكء انتھی. وقال الامام الشعراني فی "الیواقیت": یسغلون 
عمّن اُرسل إلیھم وھو جبرئیل عليه السلام تکریماء کما نسٹل نحن عمّن أُرسل إلینا امتحاناء ولا 
فالأنبیاء معصومون لا یحزنھم الفزع الأکبر فضلاً عن الأصغر. ۲ 

(۳) قولہ: [لأنھا مور ممکنة... إلخ] إنما قیٔد بالامکان؛ لأُنَ النقل الوارد ٹی الممتتعات العقلیّة یجب 
تأویلە؛ لتقم العقل علی النقلء فان قوله تعالل: طالرَّحْمَنْ عَلَی الَْرْش اوَی4[طە: ٥]ء‏ لدلالتہ علی 
الجلوس المحال علی اللہ تعا ی یجب تآأویله بالاستیلاء ونحوہ. ۱۲ "خیا ی" 

)٤(‏ قولہ: [النار یعرضون علیھا... إلخ] عرضهھم علی النار إحراقھم بھا من قولھم: (عرض الأساری علی 
سے زس رر ےج کت .. إلخ٭ علی قوله تعا ی: ظ٭النَارُ 
یُْرَضُون عَلَيْهَا... إلخ[غافر: ]٦٤‏ دلیل علی ان عرض النار قبل یوم القیامۃ کذا ٹی "'الخیالی". ۱۲ 

)٥(‏ قولہ: [أغرقوا فادخلوا نار] وجہ الاستدلال أُنْ الفاء للتعقیب من غیر تراخء ومي تدل علی أنْ إدخال 

5 ٭ت. 
کچ اجلشن: الَية الد (ال رع ااصتل۸نة) ا رج 


چو۔-- 2252کت - 5ےج خ 
اي صلی اللہ علیہ وسّم: داسٹسزھوا عن البول فان عامّة . بود 2 
وقال اللہ تعالی: ١٢ابثبّتٗ‏ الله الَذِينَ آَصُوا بِالْقَوْل الغابت)4[إبرامیم: ۲۷] 
نزلت فی عذاب القبر" إذا قیل لە: من ربك؟ وما دینك؟ ومن نبیّك؟ 
فیقول: رتي اللہ ودیني الاسلام ونیّی محمّد صلی اللہ عليه وسلّمء وقال 

السلام: بإٰذا اقبر المیّت آناہ ملکان أسودان''' أزرقان'" یقال 
لأحدھما: منکر والآخر: نکیر؛ إلی آخر الحدیث: وقال عليه السلام: دالقبر 
روضة من ریاض الجنّة أو حفرة من حفر النیران؛ء وبالحملة الأحادیث ف 
ھذا المعنی وفی کثیر من أحوال الآخرة متواترة المعنی وإن و ھی 
حدّ التواتر وأنکر عذاب القبر بعض المعتزلة''“ والروافض؛ لإأُن المیّت 


النار عقیب الاغراق متحقّق بلا مھلةء ومعلوم أُنٌ عذاب القیامة مشراخ عده زماناً طویلاء فقد تثبت 
عذاب بعد الموت قبل عذاب القیامةء وھو المراد بعذاب القبر. ٢١‏ کذا ٹي ''الخیالی"' وحاشیته. 
)١(‏ قولە: [نزلت فی عذاب القبر... إلخ] أحرجه الشیخان والترمذيٗ ولفظه من حدیث البرٌاء بن عازب؛ 
رفعہ ٹی قولە: یب الله الذينَ موا بالْقَوْلِ الغابت)4. .. إلخ[إبراھیم: ۲۷]ء قال: ٹي القبر إِذا قیل لە: 
من ربّك؟ وما دینكث؟ ومن نبٔیك؟ وقال: ھذا حدیث حسن صحیح ء وأحرجه أحمد والبژٌار ٹی 
مسندیھماء والبيھقيٌ بسند صحیح من حدیث الخدريٗء وابن أبي شیبة فی مصتّفهء وابن حبّان ٹی 
صحیحہف وو یہ ٢‏ 'نظم الفرائد''۔ 
(۲ػ) قولە: [آسودان] منظرھما. ۱١‏ "مرقاۃ" 
(۳) قولہ: ([أزرقان] وت ایر وھ سٹو ٤‏ ہ1٣0‏ 
والوحشة ویکون عرٹھا علی الکٹثار اڈ لِمطرواق الحراتب: و آتا الموَنوت فلھم ق ذلَك 
ابتلاء فیثب٘تھم اللہ فلا یخافونء ویأمنون جزاء لخوفھم منہ ٹی الدنیا. ۱١‏ "مرقاة' 
() قولہ: [بعض المعتزلة... إلخ] وھم ضرار بن عمرو وبشر المریسیء واکٹر المتأخرین منھم؛ وأنئکر 
الجبّائيٌ وابنە والبلخيٗ تسمیة الملکین منکرا ونکیراء قالوا: إِنّما المنکر ما یصدر عن الکافر عند 
: : 
3 رن 
اچھ ‏ غی: اللَينَ این (الکا الد می و 


یی شر جام ا ظا فیچ لو وا ا اور 
گا جماد لا حیاۃ ل''' ول إِدراك فتعذیبه محال. والجواب: تد 2 
الله تعالی فی جمیع الأجزاء ُر نی بعضھا نوعاً من الحیاۃ قدر مابدركغ الم 
العذاب أو لذة التتعیم وھذا لا یستلزم إعادة الروح'" إلی بدنہء ولا أن 
یتحرك ویضطرب او یری أثر العذاب عليهء حتی أنْ الغریق فی الماء 
والماکول فی بطون الحیوانات و المصلوب ف الھواء یعذب وإن لم نطّلع 
عليه ومن تامّل نی عجائب ملکہ وملکوتہ وغرائب قدرتہ وجبروتہ لم 
یستبعد''' أمٹال ذلك فضلاً عن الاستحالةء واعلم أنە لَمًا کان أحوال القبر 


تلجلجه إذا سثلء والنکیر إنما هو تقریع الملکین لەء وھو خلاف ظاھر الحدیث کذا ف ''الدواني 
علی العقائد"'. ٢١‏ 

)١(‏ قولہ: [جماد لا حیاة ل4] جوٌّز بعضھم تعذیب غیر الحيٗء ولا شكّ آلّه سفسطة وَأمًا تعذیب 
الماکول بخلق نوع من الحیاۃ ٹی بطن الآکل فواضح الامکانء کدودة فی الجحوف وق خلال البدنء 
فانھا ثالم وتتلڈذ بلا شعور متّا. ۱١‏ 'حیالی"۔ 

(ی) قولہ: إلا یستلزم إعادة الروح... إلخ] ہذا حواب إشکال أوردہ المعتزلة مستدلّین بقوله تعا ی: ظلاً 
َذوقَونَ فيهَّا الْمَرتَ إِلاً الْمَِكَة الاُولًیک4[الدحان: ٥٤]؛‏ إذ لو أعید الروح ى القبر یبوجب ان یذوقوا 
موتاً انی قبل البعث؛ وحاصل الجواب ان المستلزم لاعادة الروح إنما هو الحیاۃ الکاملة: وَأمّا إِدراك 
الألم واللذة فیمکن أن بحصل بأدنی تعلق للروح بالبدن؛ سواء کان الروح فوق السماء السابعة أو 
راد یھر ٣٢۲‏ ان 

)٣(‏ قولہ: [لم یستبعد... إلخ] قال الامام الغزا لی قدّس سرّہ: الأصح والأسلم ان تصدّق بأنَ الحية مثلاً 
موجودة تلدغ المیتء ولکتّا لا نشامد ذلك فإن هذہ العین لا تصلح لمشاھدة تلك الأمور 
الملكوتیّة وکل ما یتعلّق بالآحرۃ فھو من عالم الملکوت: الا تری ان الصحابة کیف کانوا یؤمنون 
بنزول جبرئیل وما کانوا یشاہدونء ویؤمنون بأله صلّی اللہ تعا ی عليه وسلّم یشاھدہ؛ فان کنت لا 

5 3 
4 رڑ 
کچھ طلتی: لِد الیل (الکعازلعامہ ای و 


یی 27 036ب 2002007 
ا رم مار الدنیا والآخرة أفردھا بالذکر تم اشتغل ببیان حقَیّة 2 
الحشر وتفاصیل ما یتعلّق بًمور الآخرق ودلیل الکل أنھا أُمور ممکنة أخبر 
بھا الصادق؛ ونطق بھا الکتاب والسنّة فتکون ثابت وصرّح بحقیّة کل 
منھا('' تحقیقاً وتاکیدا واعتناء بشأنہ فقال: روالبعث) وھو أن یبعث اللہ 
تعالی الموتی من القبور بأن جع أجزاءھم الأصلیّة''' ویعید الأرواح إلیھا 
رحؾ)''' لقوله تعالی: نم إِلكمْ و الْقيامَة لبْعفون4[المؤمنون: ١٦]ء‏ وقولہ 
تعالی: طقَلَ ئخیيھا الَّذِي اَلشامَا أَوّلَ مَرةی4[یس: ۷۹] إلی غیر ذلك من 


تؤمن بھذا فتصحیح الإایمان بالملائکة والوحي أُهمٌ عليك؛ وإن آمنت به وجوٴزت ان یشاھد النِئ 
سلی الله قعال عليد یل نا لاوقامد الات کیب لا سرت متاق ایت ٦۷:‏ برای عنی 
العقائد''۔ 

)١(‏ قوله: [بحقَیّة کل منھا... إلخ] أي: صرح التعلق وت گا سے الیک ائرزت ر ساب شر 
علیحدةء مع آله کان یکفیە أُن یقول: دالبعث والوزن والکتاب والحوض والجنة والنار حق). ٢١‏ 

)٢(‏ قولہ: [أجزائھم الأصلیٰة] وهي الباقیة من أوّل العمر إلی آخرہ واختلف فیھا فقیل: هي الأجزاء التي 
تعلّق بھا الروح أوّلاء وقیل: هي المتکوّنة من المنيٴ وقیل: التراب الذي یعجده الملك بالىيٴ و ف 
الحدیث ھما من مولود إِلاّ و قد ذرٌ عليه من تراب حفرتہ)ء وقیل: هي التي کانت موحودة لی 
الشخص قبل أُن یغتذيء ویقابلھا الأجزاء الفضلیّة الحاصلة بالغذا وھو الظاھر من کلام الشارح؛ 
کذا ٹی "النبراس". ٢‏ 


(۳) قوله: [حق] قد أجمع أھل الملل والشرائع عن آخرھم علی جوازہ ووقوعه؛ وشھد به نصوص 
القرآن ٹی المواضع المتعدّدة بحیث لا تقبل التأأویلء و تواتر ذلك عن الأنبیاء علیھم السلامء وھو 
اُصل أصول الملة ولذا قرن الإایمان بە بالإیمان بالل تعا ی ورسوله صلّی اللہ تعا ی عليه وسلم؛ 


ری 
حلیشن: الب اتيد (ال کو المتا۸ية) یج 


رہ ےو یہ 
گا ادصرص القاطعة الناطقۃ بحشر الإأجساد. وأنکرہ الفلاسفة بناء علی امتناع ۴ 


إعادة المعدوم''' بعینه وھو مع أنە لا دلیل لھم''' عليه یعتڈ بہ غیر مضرا” 
بالمقصود؛ لِأن مرادنا أن اللہ تعالٰی یجمع الأجزاء الأصلیّة للإنسان ویعید 


روحه إلية سواء سمّي ذلك إعادة المعدوم بعینه أو لم یسا وبہذا(“ 
یسقط ما قالوا: إله لو اکل إنسان إنسانا بحیث صار جزء منه؛ فتلك 


ٴ۶ یں 


الأجزاء إِمٌا أُن تعاد فیھما وھو محال' ' أو فی أحدھما فلا یکون الآخر 


)١(‏ قولہ: [إعادة المعدوم] هي جائزۃ عندنا وعند مشایخ المعتزلة لكَنْ عندھم المعدوم شيء وإذا 
عدم الموجود بقي ذاته المخصوصةء فأمکن لذلك أن یعاد وعندنا ینتفی بالکلیة مع اإمکان الاعادة 
خلافا للفلاسفة والتناسخیّة المنکرین للمعاد الجسماني؛ وبعض الکرامیّة وأبي الحسن البصريٗ 
ومحمود الخوارزميٌ من المعتزلة فان ھؤلاء وإن کانوا معترفین بالمعاد الحسماني ینکرون إعادة 
المعدومء ویقولون: إعادة الأحسام ھی جمع اجزاٹھا المتفرقة. ۱١‏ "شرح مواقف'"۔ 

(۷ػ) قولہ: [لا دلیل لھم] بل کل دلیل لھم علی الامتناع باطلء کما ق المطوّلات من "شرح المواقف' 
وغیرہ. ۱١‏ 

)٣(‏ قولە: إغیر مضرٌ... اإلخ] لاُنا لا ندعي الایجاد بعد الاعدامء حتی بضرٌنا امتتاع آعادة المعدوم قال 
العلامة الخیالی: ذھب البعض إل ی إعادة الأجزاء الأصلیّة بعد إعدامھا؛ لقوله تعا ی: لکل شيء اء مَالكٌ 
3 وَجھدہ [ص ص۸۸ او اض یا ھلاك الشيء خروجه عن صفاته المطلوبة منەء والمطلوب 
بالجواھر الفردة انضمام بعضھا إِلی بعض؛ لیحصل الجسم المطلوب بالم رکبات خواصّھا وآثارهاء 
فالتفریق إھلاك للکل. ٠١‏ 

٦١٢ قولہ: [أو لم یسم] أي: لیس ھذا الع والاعادة من قبیل إعادة المعدوم وإن سمّیتموہ بھا.‎ )٤( 

۱٢١ قوله: [وبھذا] أي: ہما ذکرنا من أنْ المراد بالبعث هو جمع الأجزاء الأصلیّة‎ )٥( 

رت قولہه: [وھو محال] لأُنْ الجزء الواحد بعینە لا یکون فی آن واحد موجوداً ٹِی مکائین بالبدامة. 


ن٦‎ 


ری 
حلیشن: الب انيد (ال کو المتا۸يَة) یج 


ہو....(222 ی2ک - 25ک ھت 
گا معادا بجمیع أجزائہ؛ وذلك!'' لأن المعاد إنما هو الأجزاء الأصلیّة الباقیة من 4 
أرّل العمر إلی آخرہ, والأجزاء المأکولة فضلة فی الآکل لا أصلیّةا' فان 
قیل: ھذا قول بالتناسخ”؛ لأنَ البدن الثاني لیس هو الأوّلء لما ورد نی 
الحدیث من أنْ دأُھل الجنّة جرد''“ مرد)؛ وأن الجھنمیٌ ضرسه'“ مثل أحد, 
ومن ھاھنا قال من قال''': ما من مذھب إلاّ -ھوھ20 قدم راسخ. قلنا: 
إنما''' یلزم التتاسخ لو لم یکن البدن الثاني مخلوقاً من الأجزاء الأصلیّْة 


٥٢١ قولہ: [و ذالك] أي: سقوط ما قالوا‎ )١( 
قو 77 پپئگئٰ"٘'00"‎ )۲( 


5 

(۳ قوله: -> هو عبارة عن تعلّق الروح بالبدن بعد المفارقة من بدن آخر من غیر تخلّل زمان بین 
التعلقین للتعشّق الذاتي ہین الروح والجسدہ قاله السیّد فی ''التعریفات"ء وھو باطل یاجماع أُھعل 
السنّة والفلاسف کما صرٗح بە فی کثیر من الکتب. ٢١‏ 

)٤‏ قوله: [جرد] جمع أجرد هو من لا شعر علی بدنہ؛ ودالمرد) جمع أُمرد یقال: (مرد الغلام؛ إذا طرٌ 
شاربه وبلغ حروج لحیته ولم تبد ولا یقال: (جاریة مرداء)“. ٢١٢١‏ 

)٥(‏ قولە: [ضرسہ... إلخ] (الضرس) بالکسر لسن الطاحنةء ٹٌيی ''الخیالسی" قیل: ذلك بالانتفضاخ لا بضم 
زائد وإلاً لزم تعذییه بلا شرکة ىٔ المعصیة وفیە بحث؟ أنْ العذاب للروح المتعلّق بە انتتھی. ولو 
سلم ان الألم لاأجزاء الزائدة فیجوز ان یحفظ اللہ تلك الأجزاء الزائدة عن التعذیب. ٢١‏ 

رت قولە: [قال من قال... إلخ] قیل: القائل هو العارف جلال الدین الروميٌ وحاشاہ ان یرضی بالتناسخ؛ 
رلکل قال ذلات غ رضاعلى سی حم قح مل لان ول یکل خلیقہ الگمر زل لح سہعاد 


۲ن 

(۷) قولە: [قلنا: إنما... إلخ] حاصل الجواب: أن التناسخ إنما یلزم لو لم یکن البدن المحشور ملا 

من الأجزاء الأصلیّة للبدن لالم د گا رت کات مکارتا من أجزائه لم یکن فرق بین البدنین الا نی 
2 : ھ 
کے |جلین: ان ايد (الا کر اإنتاهَة) ےج 


یی 2 6 لت 20102 : 
ا یدن الأوٴل وإن سمّی مٹل ذلك تناسخا کان نزاعاً 8ی مجرد الاسم ولا 8 
دلیل علی استحالة اإعادة روح إلی مثل ھذا البدنء بل الأدلّة قائمة علی 
حفرکد سواء سمي تناسخا ام لا (والوزن حقم('' لقوله تعالی: ٹاوالوژن ن 
وم الحَی4[ الأعراف: ً ودالمیزان) عبارۃ عمًا یعرف بہ کیفیّة مقادیر 
الأعمالء والعقل قاصر”' عن إدراك کیفیّتہ وأنکرتہ المعتزلةا”؛ لن 
الأعمال اأعراض, وإِن اأمکن إعادتھا لم یمکن وزنھا؛ ولأنھا معلومة لل 
تعالٰی فوزنھا عبث. والجواب: أُنہ قد ورد فی الحدیث: ران گنت الأعمال 


الھیئة والترکیب؛ ولیس ذلك من التناسخ؛ وإن سمّي مثل ذلك تناسخاً کان مجرٗد اصطلاح ولا 
نزاع فیه. ٦٢١‏ 

)١(‏ قولہ: [والوزن حق] قال السلاً حسین الحنفيٗ فی "'شرح کتاب الوصیة': المیزان حقٌ للکضار 
والصسلین: وھو عارة عثٹا رف یه شاخر الأعمال و تورت ید اعالی غیراً کان آو راہ و عن این 
عبّاس رضي اللہ تعا ی عنھما أله قال: تکتب الحسنات ف صحیفة و توضع فی كفة والسیٹات فی کفۃة 
أآحری؛ وقال محمّد بن عليٗ الترمذي: یوزن العمل من غیر رجل؛ أي: یوزن عمله دون شخصه 
فیری ذلك کالنور والشمس والقمر وھذا للمسلمم وَأمّا عمل الکافر فھو کظلمة اللیلء تم إنّ العسل 
وإن کان عرضاً فاللہ سبحانہ وتعا ی قادر علی ان یصیرہ بحال یمکن ان یوضع ویری. ٥١‏ 

)٢(‏ قولہ: [والعقل قاصر... إلخ] ولکن قد کشف الأحادیث عنھاء فھو میزان لە لسان وکفتانء توضع 
الحسنات فی اإحدیھما والسیّعات فی الأحری؛ فان ثقلت الحسنات نجی وإن خحفت ھلك؛ وعن ابن 


عبّاس رضی اللہ تعا ی عنھما قال: عمود المیزان مسیرۃ خحمسین ألف سنة وإاحدی کفتیه من نور 


والأخحری من ظلمة. ٢١‏ "'ن 

)٣(‏ قولەه: [وأئکرتہ المعتزلة... إلخ] قد أجمعوا علی نفيهہ فمنھم من أحاله عقلا ومنھم من جوٌزہ ولم 
یحکم بثبوت وحملوا ما ورد قٍ النصوص علی التمئیل للفھم تجوٌّزاء وأرید بە رعایة العدل 
والانصاف. ۱١‏ "نظم". 


ری 
حلیشن: الب لت (ال کو النتا۸ية) یج 


زی شر جال کیا فی 7 جو 0 0 ا ار 3 
هي التي توزن)ء؛ فلا اشگال' 'ءوعلی تقدیر تسلیم! " کون 5 الله تعالٰی م 


معلّلة بالأغراض, اعلٗ فی الوزن حکمة لا نطٌلع علیھا, وعدم اطُلاعنا علی 
الحکمة لا یوجب العبث. روالکتاب) المثبت فیه طاعات العباد ومعاصیهھم 
یؤتی للمؤمین بأیمانھم وللکفار بشمائلھم و وراء ظھورھم ر(حق) لقوله 
تعالی: ظطوَلخرح لَهُ یَوْمَ الْقَيامَةَ كَعابا لاہ منْشُورا4ہ[الاسراء: ١۱]ء‏ وقوله 
تعالی: طِفَأمًا مَنْ أوتی کَتَابَهً بیّمینہ فَسوْفَ بُحَاسّبٗ حسَبًا 


طَ و ا 


سیرًام4[الانشقاق: ۸-۷]ء کت عن ذکر الحساب اکتفاء بالکاب: 
وأنکرہ المعتز لة زٌعماً میم أُنہ عبث؛ والجواب ما بے (والسؤال حقٌخ)(* 


زی قرلا: [فاا زشگال] خاحص آن بعرف الانسان اٹ المتضرد پرزن الاقیاء إِنَسا غیر ظھور مقاد را 
وقد جعل لذلك آلات مختلفة کالمیزان لمعرفة أثقال الأحمال والأسطرلاب لمعرفة مقادیرحرکات 
الشمس والکواکب؛ فکذلك ھاھنا المقصود بوزن الأعمال غ القیامة مو ظھور مقادیرما لتقابل 
افالیا سر 2 7را کان آر عقابا ونحن نری ق الدنیا آلات وضعت لعرفان مقادیر المعاني فی 
الأشیای کذلك لا بیعد أن یجعل اللہ تعا ی المیزان القسط لیوم القیامة آلة محسوسة صالحة لوزن 
الأعمال التي ھی أعراض؛ فیعرف بھا مقادیر الحسنات والسیعات لأصحابھاء فیجازون بمقادیرما من 
غیر عدوان. ٢١‏ ''الیواقیت"۔. 

() قوله: [وعلی تقدیر تسلیم... إلخ] جواب عمًا قالت المعتزلة: ہفوزنھا عبث)ء حاصل الجواب آنا لا 
نسلم ان أفعال اللہ تعا ی معللة باللأغراضء حتی یصحٌ الحکم بالعبثء وإن سلم ما قلتم أبْھا المعتزلة 
فلعل نی الوزن حکمة لا نطلع علیھاء وعدم اطلاعنا علی الحکمة لایوجب العبث. ٢١‏ 

)٣(‏ قولہ: [ما مرٌ] أي: لا نسلم ان أفعال اللہ تعا ی معللة باللأغراض؛ وعلی تقدیر التسلیم فلعل ف الکتاب 


کت ٢‏ 
)٤(‏ قولہ: [والسؤال حق] فی ''الیواقیت والجواھر" هذا لسؤال عامٌ يی حقّ کل الخلقء حتی الرسل علیھم 
. والسلامء قال تعال ی: ليَوْمَيَحْمَمُ الله ال مقول ماد احْمالایۃ[ [المائدة: ۱۰۹]ء ولکن 
5 لے ٭ت 
اچ اغلی: الَيتَدَاليْلنْ (الاعاالعانة ای و 


یی جال کی سفیون ۰۵ جو او ا ا لایر 
گا نول عليه السلام: دإِنْ اللہ یدني المؤمن''' فیضع عليه گیٹ "' ویستر٥)‏ 2 
فیقول: (أتعرف ذنب کذا أتعرف ذنب کذاء فیقول: <نعم! أي ربْ٘)؛ حتی 
اذا قزرہ بذنوبه ورأی فی نفسه أنه قد ھهلكٰ قال: سترثھا عليك فی الدنیا 
وأنا أغفرھا لك الیومء فیعطی کتاب حستاته وأمًا الکفار والمنافقون 
فینادی بھم علی رؤس الخلائق: دھؤلاء الذین کذبوا علی ریھُم ألا لعنة اللہ 
علی الظالمین. ر(والحوض حق) لقولہ تعالی: ذإِنا أَعْطَيَكَ الکوترکہ'' 
[الکوٹر: ۱]ء ولقوله عليه السلام: دحوضي مسیرة شھر وزوایاہ سواء ماؤہ 
أبیض من اللبن وریحه اأطیب من المسك''' وکیزانه اکٹر من نجوم السماء 


فرق عظیم بین سؤالە للاُنبیاء وسؤالە لغیرهم فان سواله للرسل یکون علی تقدیر النعم علی طریق 
المباسطق وَأمًا سؤالە لغیرھم فیکون فی أُمور قبیحة نسأل اللہ اللطف. ٢١‏ 

)١(‏ قولہ: [یدني المؤمن] أي: یقرب قرباً معنوبا ومنزلیّا لا مکائٔا لتسزهه سبحانه وتعا یل عن 
المکان. ٢١‏ 

() قولہ: [کنفہ] أي: رحمتہ وسترہ وحفظہ مستعار من کنف الطائر وھو جناحه؛ من عادة الطیر ستر 
الفراخ بالجناح. ٢١‏ کذا یفھم من "النبراس".٢‏ 

)٣(‏ قولہ: [الکوثر] قال الملاً عليٌ القاري ٹی . الفقه الأکبر": فسّرہ الجمھور بحوضے أو نھرہ ولا 
تناٹی بینھما؛ لأنْ نھرہ فی الجنّة وحوضہ فی موقف القیامة علی خلاف ثی آله قبل الصراط أوبعدہ ومو 
الأقرب والأنسب؛ وقال القرطبئ: وھما حوضان أحدھما قبل الصراط وقبل المیزان علی الأصحٌ فَِك 
الناس یخرجون عطاشاً من قبورھم فیرونھم قبل المیزان والصراطء والثاني فی الجنّة وکلاھما حوضانء 


انتھی. ٢١‏ 
(ف) قولہ: [أطیب من المسك] ویجوز أن یکون لە طعم لذیذ فیتلذًذ بریحہ وطعمه عند الشرب الثاني إِن 
وقع. .- ال" 


2 
ھلشن: ال مَة الْلۃ (الز عو ال دتاَة) یج 


راوۂ 22-1 یلا ایی 
یی شر جل دا یا سفن 7< چو 0 ا اون : 
من یشرب مٹھا فلا یظماً ہدام( ن والأحادیث فی کثیرۃ: ہے حق) 8 
وھو جسر ممدود علی متن جهتم'' أدق من الشعر'' و أحدّ من السیف؛ 
یعبرہ أُھل الجنّة وتزل بە أقدام أُھل النار وأنکرہ اکثر المعتزلۃٴ؛ لِأنه لا 


یمکن العبور عليه؛ وإن أمکن فھو تعذیب للمؤمنینء والجواب: أُنْ الله تعالی 
قادرا” علی أُن یمکن من العبور عليه ویسهّله علی المؤمنین۔ حتی إِن منھم 
من یجوزہ کالبرق الخاطف:؛ ومنھم کالریح الھابة ومنھم کالجواد المسرع 


( قولہ: [فلا یظما آبدا] ویخرز آن لا یغریہ إلأ من فڈر لہ عدم دخول التارہ آو لا یعذب بَالظمامن 
شربه وإن دخل النار. ٢١‏ ''خیالی" 

٢١ قولہه: [علی معن جھنم... إلخ] أوْله قی الموقف وآخرہ قي المرج الذي علی باب الجنّة.‎ )٢( 
''الیواقیت"‎ 

)٣(‏ قولہ: [أدق من .. إلخ] ھکذا ورد ٹيی اسیع سام وورد آیضاً آلہ کرت علی : بعض أھل 
النار أ٘دقّ من وعلی بعض مثل الوادي الواسع؛ وٹ روایة: (ویضرب الصراط بین ظھراني جھنّم 
واکون أوّل من یجوز من الرسل بأمّدہ ولا یتکلم یومذ إِلاّ الرسلء وکلام الرسل یومغذ: داللَهمٌ سلم 
سلم؛؛ ٹی جھّم کلالیب مثل شوك السعدان ولا یعلم قدر عظمھا إلاً اللہ یخطف الناس بأعمالھم 
فمنھم من یوبق بعمله ومٹھم من یخردل تم ینجو؛ الحدیث. ٢‏ 'شرح الفقه الأکبر". 

)٤(‏ قولە: [اکٹر المعتزلة] وتردد قول الجبائی فیە نفیا و إباتاء فنفاہ تارۃ وأثبته أحری؛ وذھب ابو الھذیل 
وبشر بن المعتمر إی جوازہ دون الحکم بوقوعہ. ٢١‏ "شرح المواقف". 

)٥(‏ قولہ: [قادر... إلخ] فإله ممکن فکما أئّه قادر علی أن ی ہیر اط 5 راد قائ علی آ2 شر 
الانسان علی الصراط بل یقدرہ علی المشي ف الھواء کما روی الشیخان عن اُنس رفعه: ٭سٹل عن 
الخدی غلی رسھہ تال: آ لیس الای آمفاہ علىی الرعلن ى الدنیا قادراً علی ان یمشیه یوم القیامة4. 
۲٢‏ 'نظم" 


رر 
لیشن: ال بَة اليَة (الکوة الدتلميَة) ےج 


ھی 


شر جام ا ظا کسفو ج چری الو وا ا اور 


گے تھا حا اھت (والجتة حق''' والنار حق))؛ لُن الایات 
والأحادیث الواردة فی إثباتھما اُشھر من أن تخفی اکٹر من أُن تحصی 
تمسك المنکرون!' بأن الجتّة موصوفة بأن عرضھا کعرض السموات 
والأرض, وھہذا نی عالم العناصر محال'"ء وی عالم الأفلاك أر نی عالم آخر 
خارج عنه مستلزم لجواز الخرق''' والالتیام وھو باطل. قلنا: هذا مبنيٗ علی 
أصلکم الفاسدء وقد تکلّمنا عليه'“ فی موضعہ. (وھما), أي: الجتّة والنار 


(١) 


0) 


کو 


ر( 


9و 


قولہ: [الحنّة حق... إلخ] قال فی "بحرالکلام": خلق اللہ الجنّة فوق سبع سموات لا في السموات؛ 
وکیف یقال: بِأنھُا ٹی السموات وھی الف الف مرٔة مشل السموات: قال اللہ تعای: فلعند سْدرَة 
لمكھَی عندھا حنة لاو ی4ا [النحم: ٤ء‏ والسدرة فوق سبع سموات وکذلك جھتّم تحت الأرض 
السابعةء قال اللہ تعالی: لڑکلا إ إِنْ کَتَابَ الْفْخًا ر لفي سحین 4ہ [المطففین : ۷]ء والسجّین تحت الأرض 
السابعةء کذا فی "'الجوھرۃ المنیفة"ء وقال الملاً عليٌ القاري عن "شرح المقاصد' 'بالرقت ق عٹیتا 
مور ۲ 

: [المنکروٹ... إلخ] إنکارھما مطلقاً لا یتصوّر من المسلم؛ إذ یمکن الجمع بین الایمان بما 
اس و رس إنکار وجودھما مطلقاء وکنا اعتقاد امتتاع الخرق 
والالتیامء کإنکار الحشر تھی ات ضر ماف لالاسلام. ٢٢١‏ 
قوله: [محال] لأله قول بالتناسخ؛ لگن القروسں فاتد وذ انان موجودة ثی العناصر بعد ان 


فارقت آبداتھاء قاله ٹی "شرح العرافت کر لان نا کا غرضے کعرض السموات والأرض لا سعة 


عالم العناصر لضیقه. ٢١‏ 
قولہ: [مستلزم لجواز الخرق... إلخ] لأُنَ المکلفین ہم فی جوف فلك القمر والجتّة خارجة عنه 
فوصولھم إلیھا مستلزم لخرق بعض الأفلاك إِن کانت الجنّة فی الأُفلاك ولخرق جمیع الأفلاك إِن 
کانت خارجة عن الأُفلاك. ۱۲ "'ن" 

له: [قد تکلمنا عليه... إلخ] ٹی الکتب المبسوطة وقد رد علی مثٹل هذہ المعتقدات الفاسدة 
1 اإامام أحمد رضا خحان البریلويٌ قڈس سرٌّہ ٹی مختلف رسائله. ٢۲‏ 


ناف 


7 


ری 
حلیشن: الب اتيد (ال کو المتا۸يَة) یج 


: س لال ات الفکت ک2 لیر قد ان 
ہی مکی جا اف الا سرفیں 6 کی یا ےو فی اشن ابر 


< 

٠ ۱‏ ۱ كًٛ 

(مخلوقتان) الان (موجودتان) تکریر وتاکیدا وزعم 1 المعتزلة آنھما 5 
إنما تخلقان یوم الجزاء. ولنا قصة آدو''٣‏ وحواء واِسکانھما الجنةء والایات 
الظاھرۃ نی اإعدادھما مٹل: طاعدّتٗ مق ن‌ک4[آل عمران: ۱۳۳] وہ(اعدّتٗ 

2 


للکافرین)4 |البقرة: ٢۲]؛‏ إذ لا ضرورقۃ"' فی العدول عن الظاھر؛ فان 
عورض بمثل قولہ تعالی: ظاتلْكَ الدَارْ الآخرَة جْعَلها للذین'“ لا بُریڈون 
غُلوْا في الأززض ولا فسَادا4[القصص: ۸۳]ء قلنا: یحتمل الحال 


)١(‏ قوله: [تکریر وتاکید] أي: قولہ: ٭موجودتانہ تاکید لقوله: ہمخلوقتان)؛ إذکونھما مخلوقتین یستلزم 
کونھما موجودتین. ۱١‏ 

)٢(‏ قولہ: [قصة آدم... إلخ]و بھا یثبت وجود النار؛ إذ لا قائل بالفصلء قال العلامة الخیالی: والقول بأَنْ 
تلك الجنّة کانت بستانا من بساتین الدنیا مخالف لاجماع المسلمین. 

(۳) قولہ: [إذ لا ضرورق... إلخ] اشارة إلی حواب مؤالء وو أَّه یجوز أُن یکون التعبیر عن المستقبل 
بلفظ الماضی للتبيه علی تحقق وجودھما یوم الجزاء فأحابہ بأئه لا ضرورۃ فی العدل عن الظاھر. ‫۰ 

)٤(‏ قولہ: إنجعلھا للذین... إلخ] ول ا ا فاٗبپ لیف تلحرلا آھ کر لات نا می 
الشيء وصفاته المفارقۃ کما یقال: (نجعل زیدا فاضلاء ودنجعل ھذا الثوب لزید)ء أي: نعطيه إِبّاہ 
ولا دلالة فیە علی عدم زید والٹوب الن) فالمعی آٹا نعطبھا لھم؛ وقد یٹوم ان العتیادر منہ ٹمگٹھم 
من التمکن فیھاء وھذا لازم لوجود الجنّة ونفي اللازم فی الحال نفي لملزومہہ وفیە أوْلا آئه غیر 
لازم؛ لأن معناہ اُنھا ھیئت لھم النء ونعطیھا ٹی الآحرةء فان المذ کور دنجعلھا) لا دنینیھا ونخلقھا): 
ھذا أَصحٌ الأجوبة عن المعارضة ذکرہ صاحب (النظم) وصاحب (النبراس). ۱١‏ 

(ہ) قولہ: [الحال والاستمرار] فیه بحٹ؛ لأن احتمال الحال لا یساعدنا کما لا یساعدھم والاستمرار 
مجاز فللمخالف أُن یقول: لا ضرورة فی العدول عن الظاھر. ۱١‏ "'ن" 


یلیشن: الينة الْلیة (الائ اانتامبة 


یل شر جام ا ظا فیچ لو وا ا ئن 


. 

ولو سلم'' فقصلۃ آدم علیہ السلام تبقی سالما'' عن المعارضت قالوا!': ور 
کانتا!'' موجودتین الن لَمَا جاز ھلاك آکل الجنّة لقوله تعالی: طأَله 
دَائمٌ [الرعد: ٣٥]ء‏ لکن اللازم باطل لقوله تعالی: کل شّيء هَالكٗ إلا 


وَجُھَهُک [القصص: ۸۸] فکذا الملزوم قلنا'”: لا خفاء فی أنە لا یمکن 
دوام'' اکل الجنّة بعینه؛ وإنما المراد بالدوام أنہ إذا فنی من شیء جیء 
ببدل وھذا لا پنانی الھلاك لحظة علی ان الھاہك'“ لإ 111۳+ 


)١(‏ قوله: لو سلّم. .. إلخ] أي: لو سلّم ان المضارع للاستقبال حتی یصح معارضتکم بە لاستدلالنا بلفظ 
الماضي. ٢٢١‏ 

() قولہ: [تبقی سالمة... إلخ] أي: الاستدلال بلفظی الماضی والمضارعء کلاھما ظىيٴء وقصة آدم عليه 
یہد ہی 5 

(۳( : إقالوا۔ .. الخ] أٌي: المعتزلة وھذا ہز جو ےت تر یت ٠‏ 

)٤(‏ قولہ: [لو کانتا... إِلخ] عاہلاآت اشقال فه قال ی عق النة ظا کل اہ [الرعد: ج 
سی الجنّة موجودة الآن لزم اُن کرت اکلہ داضا واللازم باطل لقوله تعال ی: فإکُلَ عَئْء مَالِك 
جا [القصص: ۸۸] لاندراج الأکل ىٍ الشيء الذي حکم عليه بالھلاكء فالملزوم مثله. ۱٢١‏ 

)٥(‏ قولہ: | .. اِلخ] حاصل جواب الشارح ان المراد بالدوام الدوام العرقٌ وھو عدم طریان العدم 
ضاتا سلاودہ وھذا لا یناٹی طریان العدم عليه وانقطاعه لحظة. ٢١‏ ''حاشیة السیالکوتي'". 


ری قولہ: [لا یمکن دوام... إلخ] لان إِذا کل فقد فضي, فعلم أُنْ الّیة متروکة الظاھر ولیس المراد منھا 
ان یدوم کل فرد من الأکل بعینه. ٢١‏ 

(۷) قولہ: إعلی أنْ الھلاك... إلخ] جحواب ثان حاصلە ان دوام کل الجنّة لا ینافی ھلاکہہ فان المراد من 
رجھگکو سی سو چو یور شس 
بتفریق الأجزاء دون إعدامھا بحیث لا یصلح للأکل ولا یفسد مادّته فیکون الأکل دائماً مع ھلاك 
صورته ٹی آن. ٠٢١‏ 


جحلیشن: ال بنة الئۃ (ال عو ا لعل ئة) جو 


یل شر جاع ا یا افو ھچ لو وا ا اور 


ئک 

لہ 

گا یستلزہ اناو بل پکتي الخروج غن الاتضفاع ب۸ء ولو سلم!' فیجوز ا ان ل 
یکون المراد ان کل ممکن فھو ہالك فی حذ ذاتہ بمعنی أن الوجود 
الامكاني بالنظر إلی الوجود الواجبيٗ بمنزلة العدم'''زباقیتان لا تفنیان'' ولا 

ری 

ز کن 


یفنی أُهلھما) آف دائمتان لا یطراً علیھما عدم بعر ۳ لقوله تعالٰی نی 
حقٗ الفریقین: ظَالیینَ فیھا ‏ بدا [النساء: .]٢۲۷‏ وَأمّا ما قیل'“ من أنھما 
تھلکان ولو لحظة تحقیقاً لقولہ تعالی: ‏ کل شئء مَالكَ 


ا 
وَجُهَهُ[القصص: ۸۸] فلا پنائی البقاء بھذا المعنی! '؛ لأنكك قد عرفت أنهہ 


)١()‏ له: [ولو سلم] جحواب ٹالٹ علی سبیل الشژڑل: أي: ول آت السراد من دوام الأکل دوام صورته 
سی مہ ہی جح مہ مویہ و 
حدٌّ ذاتە لضعف الوجود الإمکانی؛ فاکل الجنّة دائم لکنّه ٹی حد ذاتهہ ھالك بالنظر إی وجودہ 
الامكاني کأَه معدوم فلا منافاة بھذا المعنی بین الدوام والھلاك. ٢١‏ 

(خ) قولہ: [بمنزلة العدم] کما قالت الصوفّة قدّس اللہ أسرارھم: إِن الممکنات اعتباریّة لا وجود لھاء وإنما 
ھی عکوس وظلال فھي هالکة ٹی نفس ذاتھاء کذا یستفاد من عامّة الکتب. ٢١‏ 

)٣(‏ قولہ: إلا تفنیان] قال أمل السنّة والجماعة نصرھم اللہ: سبعة لا تفنی العرش والكرسيٌ واللوح والقلم 
والجنّة والنار بأھلھما والڈرواحء یدل عليه قوله تعا ی فإوَیَوْمَ یْْفُحْ فی الصُورِ ففزعَ مَنْ في السّمّاوّات 
وَمَن في الأُرْض لا من شاء اللهی4[النمل: ۷ء یعني الجنّة والنار بأھلھما من ملائکة العذاب والحور 
العینء کما فی "'بحر الکلام"ء کذا ٹی ''الجوھرۃ المنیفة"'. ٢‏ 

(ی) قوله: [عدم مستمرٌ] مذا بناء علی ما قڈمہ من أُنَ المراد بالدوام الدوام العرقِء أُي: عدم طریان العدم 
زمانا یعتڈ بەء وھذا لا یناقی الھلاك لحظة. ٢٢١‏ 

)٥(‏ قوله: [ما قیل] القائل بعض أھل السّة, ۱١‏ "'ن" 

ری قوله: [بھذا المعنی] أي: عدم طریان العدم المستمرٌ. ۱۲ 


حلیشن: اللبنَة ا لمات (ا کر اإنتل(بَة) 


: 7200۸ سے ل3 پک٤2‏ کت 2-1 سی 2 ۶ او 00 

یی کہ [ 0ئ لت 2002102 
لا دلالة نی الایة علی الفناء وذھبت الجھمیّة!'' إلی أنھما تفنیان ویفنی 5 
أهلھماء وھو قول مخالف للکتاب والسنّة والإاجماع ولیس عليه شبھة 
فضلا عن ححة. (والکبیرةقع'' وقد اختلفت الروایات فیھا فرری ابن عمر 
رضی اللہ عنھما: ٥‏ اأنھا تسعة: الشرك باللہ'' وقتل النفس!'“ بغیر حقٌ وقذف 
المحصنة والزنا والفرار عن الزحف'” والسحر'' وأاکل مال الیتیم وعقوق 


)١(‏ قوله: [الجھمیّة] قال السیّد السند فی ''التعریفات": ھم أصحاب جھم بن صفوانء قالوا: لا قدرۃ للعبد 
الا لا نول ولا کاسة یل سر بسرلا الضافات: واالة والنار ات بل تضول اعلة سی لا 
تی سر عردشرف الف ۷ 

() قولہ: [الکبیرۃ] قد وقع ٹی تعریفھا اختلاف کثیر بین العلماء والمختار عندي ما ذکرہ المحڈّث عبد 
الحق الدھلويٌ ٹی ''اْشعّة اللمعات"ء فکتب ما نصّه: گناەکبیرہ آنکە در شرع بروے حدے تعسین یافتہ یسا 
وعیدے واقع شدہ یا نہی ازاں بدلیل قطعی ورود یافتہ وم وجب بتک حرمت دی نگشتہہ وہرچه نە این 
چنیں بود صغیرہ است۔ ومرات بکبیرہ متفاوت استء بعض بزرگ تروشنیع تراز بعض۔ ٥١‏ 

)٣(‏ قولہ: [الشرك باللہ] أي: اعتقاد شريك فی الأٔلومیّة أو فی استحقاق العبادۃ کما سبق؛ ویحتمل ان 
یراد بە مطلق الکفرء واختارہ الما عليٌ القاري فِ"'المرقاة''. ٦١‏ 

)٤(‏ قوله: إ[قتل النفس] سواء قتل نفسە أو غیرہء والقتل بغیر حق ما وجب فی القصاص أو الدیةء والقتل 
لنفسه یوجحب القصاص وإنما سقط غٍ الدنیا لتعڈّر الطلبء کذا فی بعض الحواشي. ٢١‏ 

)٥(‏ قولہ: [الفرار عن الزحف] وھو الجماعة التي یزحفون إلی العدوٌ أي: یسشون إلیھم بسشقة من 
دزحف الصييٌ؛ إذا دبٌ علی إسته (مقعدتع) قال الشیخ المحقق المحدّث عبد الحیٌ الدھلويٗ نی 
"'اٌشَعّة اللمعات": ٭گریختن و پشت دادن یك مسلمان از د وکاف رکبیرہ استہ و از زیادہ بر آں حرام نیسست 
ودر ابتدائے اسلام گریختن یك مسلمان از دہکافر حرام بودہ وبعد ازاں تخحضیفے واقع شدہہ و بردو قضرار 
یافت4“. ٢٢‏ 

() قولہ: [السحر] قال الملا علی القاري فی ''المرقاۃ"': ظاھر عطف 0 السحر؛ علی د”الشرك) الہ لیس 
پکفرہ رقد کا ااطلاف العلباوق ذلاف رخابل تما آكْ قعله تی ورحرم قعلمہ علاناً للغوال؛ 


5 9 
و 7 
: لیشن: ال یة الْاۃ (ال کو ا اتا میة ےج 


: ہے سے ل3 کے2 کت ے2 2 0 2 کے ےا 
یی کہ [ 3 لت 2002102 


-. 

۲ ۱ َ 

الوالدین المسلمّین والالحاد فی الحرم)ء وزاد أبو ھریرۃ!'': <أاکل الرباء 5 
وزاد علیٌ رضی اللہ عنه: دالسرقة وشرب الخمرہ. وقیل: کل ما کان 
مفسدته مثل مفسدة شيء ممّا ذکر أو اکٹر منه: وقیل: کل ما توعد عليه 

ا 


الشارع بخصوصہہ وقیل: کل معصیة أصرٌ علیھا''' العبد فھي کبیرةء وکل 
ما استغفر عنھا فھيی صغیرة؛ وقال صاحب 'الکفایة": والحقٌ أنھما اسمان 
إضاقیّان''' لا یعرفان بذاتیھماء فکل معصیة إذا أضیفت إلی ما فوقھا فھي 
صغیرقء وإن أضیفت إلی ما دونھا فھي کبیرة؛ والکبیرۃ المطلقة هي الکفر؛ 
إذ لا ذنب أُکبر منەء وبالجملة المراد ھاھنا أُنْ الکبیرۃ التی هي غیر الکفر 
(لا تخحرج العبد المژمن من الإیماث) لبقاء التصدیق الذي هو حقیقة الإیمان 


لخوف الافتتان والاضرارہ ولا کفر غی فعله وتعلّمه وتعلیمه إِلاً أن اشتمل علی عبادة مخلوق أو 
تعظیمہ کما یعظٌم اللہ سبحانہ أو اعتقاد ان لە تآاثیرا بذاته أو آله مباح بجمیع أنواعہ؛ وأطلق مالك 
ات الا اف اہ ےم ىک ات مات ضز کی ۷ 

)١(‏ قولہ: [زاد أبو ھریرة... إلخ] ولا تعارض بین الأحادیث فإنھا لیست ناطقة بالحصرہ حتی یکون 
المراد ان الکبائر ھذہ فقطء قال الملا عليٌ القاري فی "'المرقاۃ" ما نصّە: الأوی أن یقال: الکبیرة لا 
تنحصر ٹی عددہ وما قاله عليه الصلاۃ والسلام فذلك بسبب الوحي أو اقتضاء المقام. ۱١‏ 

(ی) قولہ: [أأصرٌ علیھا... إلخ] مقصود القائل أُن اإاصرار یجعل الصغیرہ کبیرة والاستغفار یجعل الکبیرة 
صغیرةء ولیس المعنی ان الکبیرۃ ھی الاصراریّة فقطء والصغیرۃ ھی الاستغفاریّة فقطء حتی یرد ما قیل: 
لہ یلزم اُنْ المعصیة الخالیة عن الاصرار والاستغفار واسطة بین الصغیرۃ والکبیرۃ. ۱١‏ "ن" 

(۳) قولہ: [اسمان اضافیّان] مذا یخالف ظاھر قوله تعا ی: فان تُحَبُوا کار تا قورت عم لکن شک 
سَیَانكم4[النساء: ۳۱]ء فاله یدلَ علی ان الکبائر متمیٔزۃ بالذات عن الصغائر؛ إذ لو کان أمرین 
إضافیّین لم یتصوّر حینئذ اجتناب الکبائر إِلاّ بترك جمیع المٹھیّات سوی واحدة هي دون الکلء ولیس 
ذلك فی وسع البشر کذا فی ''شرح المقاصد'ء قاله السیالکكوتي. ٢١‏ 


یلیشن: الينة الْلية (الائ انتامبة 


ریچ 9(0 ی102 2ئ خ 
: خلافاً للمعتزلة حیث زعموا أُنْ مرتکب الکبیرۃ لیس بمؤمن!''' ولا کافر؛ ا 
وھذا هو المنزلة بین المنزلین بناء علی أنَ الأعمال عندھم جزء من 
حقیقة الایمان!''. (ولا تدخلمم آی: العبد المؤمن ری الکفر) خلافا 
للخوارج”'ء فانھم ذھبوا إلی أنْ مرتکب الکبیرۃ بل الصغیرة أیضاً کافر 
وأنه لا واسطة بین الإیمان و الکفر لنا وجوہ: الأوّل: ما سیجيء من ان 
حقیقة الإیمان هو التصدیق القلبيٗ فلا یخرج المؤمن عن الائصاف بە إلٗ 
ہما ینافیهء ومجرٌد الإقدام علی الکبیرۃ لغلبة شھوۃة أو حمیّة أو أنفة رر کسل 
خصوص("“ إذا اقترن بہ خوف العقاب ورجاء العفو والعزم علی التوبة لا 


)١(‏ قوله: [لیس بمؤمن... إلخ] فالکفر عندھم لیس عدماً للإیمان عمٌّا من شانه هو مطلقا ولا حصر 
فیھما للمکلّف وإنما الإیمان عندھم مجموع التصدیق والطاعات المفترضة وترك المعصیةء والکفر 
عدم التصدیق صراحة أُو دلالة کذا یفھم من ''المواقف". ۱۲ 

() قولہ: [من حقیقة الإیمان] أي: من مطلقہه الذي تدور عليه النجاۃ من خلود النارء وأمٌا عند الشافعيٰ 
وغیرہ فلیست جزء من نفسه؛ بل من کاملهہ أي: فردہ التامٌ فلا یجب بنفیھا نفی أُصل الایمان عندہء 
کذا ٹی "'النظم'". ٢٢١‏ 

٦١ قولہ: [للخوارج] ہم فرقة خرجوا علی أمیر المؤمنین عليٌ کرّم الله تعالی وجھه الکریم.‎ )٣( 

(ی) قولہ: [أیضاً کافر] فَإِنْ الإیمان عندھم هو الطاعات بأسرھاء فرضاً کانت أو نفلاء کما فی 
''المواقف"'. ۱٢‏ 

)٥(‏ قولہ: [خصوصا۔... إلخ] وأمًا إذا لم یقترن بە بن عرضه الذھول والغفلة لا بأن لاحظه ولم یخفه ولا 
رجا العفوء فھو أیضاً لایناٹی التصدیقء لکثہ یضعفه أو ینزله عن کمال الإایمان. ٢١‏ ''نظم الفرائد"'۔ 


نٹ 
غلئن: اتد لان (الا کا الاتلمبة) ای و 


اح 


گا بنافید' نعم! إذا کان بطریق الاستحلال''' .ہک کفرا لکونہ 
علامة للتکذیب؛ ولا نزاع'“ نی أن من المعاصي ما جعله الشارع أمارۃ 
للعکذیب؛ وعلم کونہ کذلك بالأدلة الشرعیّة کسجود للصنم والقاء 
المصحف فپ القاذورات؛ والتلفظ بکلمات الکفر ونحو ذلك ممًّا ثبت!“ 
بالأدلة أنه کفر وبہذا'”'' وج شس چٹ م,‌مشفموکسمتٗسبّشمىست 


(١) 


(۲) 


رو 


(٤ 


9 


)ر0 


شر جام ا یا افو جح ہت لو وا ا اور 


قوله: [لا ینافیہ] لأُنْ الاقدام لیس بإنکار الوعید سِیٔما الخحوف والرجاء والعزم علی التوبة دلائل علی 
التصدیق بە. ٢١٢١‏ 
قوله: [بطریق الاستحلال] أي: علی وجہ یفھم منە عدہ حلالاًء فان الکبیرۃ علی ھذا الوجه علامة 
لعدم التصدیق القلبيٰ ٢١‏ "خیالی" 
قولہ: [والاستخفاف] لأن من صدق بالشرع تکون فی قلبہ لا محالة ھیبته وعظمته بحیث لا یسعه 
استحقارہ؛ فالاستخفاف أمارۃ عدم التصدیق بە. ٢٢١‏ 
قوله: [ولا نزاع. .. إلخ] إِشارۃ إلی دفع شبھةء تقریرها ان یقال: لو کان الایمان ھو التصدیق لزم ان 
یکوٹ کل مصاق مومنا ا ور رٹ رتکاب بعض الکبائر من 
سجود الصنم رفڈ الرثار والقاء المصحف ق القاذورات: فدفتھا بآن ارتکاب مثل هذہ الکبائر دلیل 
عدم التصدیق فلذلك حکم أھل الشرع بکفر مرتکبھا. ۱١‏ 
قوله: إممًا ثبت] من أمارات الانکار والتکذیبء کسبْ النبئ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم؛ والاستخفاف 
رضاہ الاڈ باھ عال: ۲۴ 


قوله: [وبھذا] أي: بأن بعض الکبائر جعلھا الشارع علامة للتکذیب. ٦١‏ 


حلیشن: اللبَة الْلية (ا لا کر اإنتل(بَة) 


چا 2 90 20021102 

پنح “ما یقال: إِنْ الایمان إذا کان عبارة عن التصدیق حم ینبغي ان لإ 2 
یصیر المقَر المصدّق کافراً بشيء من أفعال الکفر وألفاظه ما لم بتحقق منہ 
التکذیب أو الشك الثاني: الأیات کڈ الناطقة یاطلاق المژمن سّ 
العاصي؛ کقوله تعالی: ظا أَيْھَا الّذينَ آءَ مَنُوا کتب لم القصا ص في 
ف [البقرة: ۱۷۸]ء وقوله تعالی: ظا أَيْھَا لّذينَ آمَنوا وبُوا إِلی الله 
ُٰبَة تَصُوحًاچ'" [التحریم: ۸]ء وقولە تعالی: ظوَاِن طَانفْعَان' “ من المُْمنينَ 
7 [الحجرات: ۹] الأیق وھی کثیرة؛ الثالث: إجماع الَأمّة من عصر 
النبيٌ عليه السلام إلی یومنا ھذا بالصلاۃ علی من مات من أھل القبلة”” من 


)١(‏ قولہ: [ینحل] وجہ الحل آٹا حکمنا بالکفر؛ لأُن الشارع جعل تلك المعاصی أمارۃ للتکذیب. قال 
القاضي عیاض في ''الشفا": : نکفر بکل فعل أجمع المسلمون علی أله لا یصدر إِلاّ من کافر وإن کان 
ضالبہ ملعا بالاسلا کالجۃ للصنم أو الشمس آو القمر أو النار. ۱١‏ 

() قولہ: [کتب علیکم... إلخ] وجه الاستدلال أُنَ القاتل الذي کتب عليه القصاص هو قاتل نفس بغیر 
حقٌ فیکون صاحب کبیرۃ ومع ذلك خوطب بالإیمان. ۱١‏ "'ن" 

(۳) قولەه: [توبة نصوحا] أی: خالصةء دالتوبة) ٹی اللغة الرحوعء وق الشرع الندم علی معصیة من حیث 
ھی معصیة مع عزم ان لا یعود إِلیھا إذا قدر علیھاء کذا ٹی "العواقف' وھو محل الاستدلال. ۲ 

)٤(‏ قولە: [وإن طائفتان... إلخ] زع الاسقلال آن القتال مع المؤمن ظلماً معصیة ومع ذلك سسّی کلا 
اق یسا ۱۷ 

)٥(‏ قولە: [أھل القبلة] هم الذین اثفقوا علی ما هو من ضروریّات الدینء کحدوث العالم وحشر الأحساد 
وعلم اللہ بالکلیات والجزثیات وما أشبه ذلك من المسائلء فمن واظب طول عمرہ علی الطاعات 
والعبادات مع اعتقاد قدم العالم أو نفی الحشر أو نفی علمه سبحانه بالجزثیّات لا یکون من أُھل 
القبلة کذا فی "شرح الفقه الأکبر''. ٢١‏ 


2 
ھلشن: ال مَة الْاۃ (الز عو الدتاة) یج 


و 


27و 3 لت 2602 


غیر توبة والدعاء والاستغفار ھی مع العلم بارتکابھم الکبائر بعد خی 
علی أنْ ذلك لا یجوز لغیر المؤمن؛ واحتحّت المعتزلة بو جھین ن: الأوّل: أ 

الأمّة بعد اثفاقھم علی ان مرتکب الکبیرة فاسق؛ سر کی 
مذھب أُھل السنة والجماعة أُو کافر وڑھو قول الخوارج أو منافق وڑھو 
قول الحسن البصریي'' فاخذنا!'' بالمتفق عليه وت کنا المختلف فيه؛ وقلنا: 
ہو فاسق لیس بمؤمن ولا کافر ولا منافقء والجواب: أنْ هذا إحداث للقول 
المخالف لما اأجمع عليه السلف!" من عدم المنز لة بین المنزلین فیکون 


(١) 


(0) 


(۲ 


قوله: [وھو قول الحسن البصريئ] قال فی "'النبراس": المشھور أَنّه پرید بذلك النفاق الذي مو 
الکفر المبطنء وأنا أُستبعد ذلك؛ للأله من أوعیة التفسیر والحدیث؛ فکیف یخفی عليه النصوص 
الناطقة بخلافہ والحیٌ ان النفاق نوعان: نفاق ٹی التصدیقء وهو أَشدّ أنواع الکفرہ ونفاق فی العمل 
وھو ترك الطاعة وعدم توافق الظاھر والباطن ٹی خلوص العملء ولیس ھذا بکفر وھو مراد الحسن 
البصريٗ. ٦١‏ 
قولہ: إفآخذنا... إلخ] هذا ما قاله واصل بن عطاء لعمرو بن عبیدء فرحع عمرو إ ی مذھبه کما غي 
"'المواقف"ء ولا یخفی أُنْ إطلاق الفاسق علی مرتکب الکبیرۃ بمعنی أئه خارج عن الطاعة لا بمعنی آئه 
لیس بمؤمن؛ والمعتزلة یطلقونه عليه بمعنی آله خحارج عن الایمان ولیس ھذا من المجمع عليه بل ھمو 
خرق للاجماع. ۱١‏ 
قوله: [لما أجمع عليه السلف] لا یقال: لا إجماع مع مالفة الحسن البصريء فإله قال مرتکب الکبیرۃ 
منافق ویلزم منە إثبات منزلة ؛ ہر اعتقی لگا قر[3 0ت اض نا لت ال لایع اکثر 
لسحاہر والایمانہ لا بین مطلق الکفر والایما۵ء فان تفاق کفر مضمر داحل ٹٍ مطلق الکفرہ یکون 
نفی المنزلة بین الکفر المطلق رات سا ظاود کذا ٹی ''الخیا لی" وحاشیته ھذا. ولا یخفی آله 
ا مترقب الکیےے کالر ا علی لا القش عنت السمی العر یی اتاتیا تا تقرل 
صاحب ''النبراس' فیلزم منە اُن یکون مومناً عندہ رضی اللہ تعالی عنه. 


مجلی٘ن: اللََِبَد الفْليَة (اكیئ اإنتاهمَة) 


ناف 


2 


وا ا اک ا ا ڑا 


یل شر جام ا ظا کسفو ج چوت الک وا ا اور 


۴< 
۱ کر 
گا باطاد والثانيی: أنه لیس بمؤمن لقوله تعالٰی: اَفِمَنْ کان ات 5 
فاسقا 4[ [السجدة: ۱۸] جعل المؤمن مقابا للفاسقء وقوله عليه السلام: رپ 
یزني الزاني وھو مؤمن)ء وقوله عليه الصلاة والسلام: ١×‏ لا إیمان لمن لا 
2ٹ 
2 


أمانة ل)؛ ولا کافر لما رےے من أُنْ الأمّة کانوا لا یقتلونه ولا یجرون 
عليه أحکام الترتڈین ویدفتونہ فی مقابر المسلمین؛ والجواب: أنْ المراد 
بالفاسق فی الآیة هو الکافر فان الکفر من أعظم الفسوق''' والحدیث 
وارد علی سبیل التغلیظ''' والمبالغة فی الزجر عن المعاصي بدلیل الآیات 
والأحادیث الدالة علی أُنْ الفاسق مؤمن حتی قال عليه السلام لأُبي ذرز رضي 
الله عنه لَمًَا بالغ فی السؤال: دوإن زنی وإن سرق'" علی رغم آنف أبي ذ۸ 


٥١ قولہ: أعظم الفسوق] والمطلق ینصرف إلی الفرد الکامل.‎ )١( 

)٢(‏ قولہ: إ[علی سبیل التغلیظ... إلخ] قال الملا عليٗ لقاری تق "ال رثات اصحانا آزلی پان المزاد 
المؤمن الکامل فی إیمانە أو ذو امن من عذاب اللہ تعا ی أو المراد المؤمن المطیع للہ أو معناہ الزجر و 
الوعید أو الانذار لمرتکب ھذہ الکبائر بسوء العاقبة؛ إذ مرتکبھا لا یؤمن عليه ان یقع فی الکفر الذي 
هو ضدّ الایمان. ٢١٢١‏ 

)٣(‏ قولہ: [وإِن زنی وإن سرق... إلخ] أحرج الشیخان عن أبي ذرٌ رضي اللہ تعا لی عنه (قال: أُنیت النبئ 
صلی اللہ تعالی عليه وسلّم وعليه ثوب ایض وھو نائم: تُمٌ اتیته وقد استیقظ فقال: امن ۶ي قال: 
لا اله إلاّ ٦‏ تُمٌ مات علی ذلك إِلاّ دحل الجنّة قلت: وإِن زنی وإن سرق؛ قال: وإن زنی وإن 
سرقء قلت: وإن زنی وإن سرقء قال: وإن زنی وإن سرق؛ قلت: وإن زنی وإن سرقء قال: وإن زنی 
وإن سرق علی رغم أنف أبي ذرٌ٤. ٢١‏ 

)٤(‏ قولہ: [علی رغم أنف أبي ذر] بفتح الغین وکسرھا ماخوذ من دالرغام)ء وھو الترابء یقال: ٥أُرغم‏ الله 
أنفہہء أي: ألصقہ بالرغام وأ٘ذل فمعناہ: علی ذل من أبي ذرٌ لوقوعه مخالفاً لما یرید وقیل: علی کرامة 


۰ 5 
: 


مجلیٹن: اللََِمَد الفْلية (اكیئ النتاهمَّة) 


زی ٠.٠.‏ ری جا می ا نے ا اور :2 
واحتحّت ت0" بالنصورص الظا ھرۂ فی ان الفاسق -- و 


ہار ہے 


تعالی: لوم لم يَحْكم'''بِما الزّل الله فَولَيكَ هُم الْكَافرُون4[ [المائدۃ: ]٥٤‏ 
وقوله تعالٰی: اوَمَنْ کفر بَعْد ذَلكَ َولَىكَ هُمْ الفاسفونکو!'' [النور: [٥٥‏ 
وکقولهہ عليه السلام: (من تركه الصلاة'' سد فقد کفر؛ وی ان 


العذاب!'' مخعصٗ بالکافر کقوله تعالی: ان الْعَذذابَ عَلَى مَنْ كکذبَ 
وکولی) [طہ: ۸٥]ء‏ طإلأَبَصلاهَا إِلا الأثقی الٰذي كَذب وکولّی)4[اللیل: 


منه وإنما قاله لاستبعادہ العفو عن الزاني السارق المنتھهك للحرمةء واستعظامهہ ذلك وتصوٌر أبي ذرٌ 
بصورة الکارہ المائع لشدّة نفرتہ من معصیة اللہ وأھلھاء قاله الإمام النوويٗ فی "شرح مسلم'". ٢٢١‏ 

)١(‏ قولہ: [ومن لم یحکم... إلخ] وجہ الاستدلال ان کلمة "من" عامّة یتداول الفاسق والجواب ان 
الحکم بالشيء هو التصدیق به ولا نزاع فی کفر من لم یحکم أي: لم یصدّق بشیء ممًا أنزل اللہ 
تعا ی. ١١‏ "خیالی" 

() قولہ: [ھم الفاسقون] وجہ الاستدلال ان ضمیر الفصل بین المبتداً والخبر یفید القصرء فعلم ان لا 
قاببق سری الکائی تَالعر اب ا المراد ھم الکاملون فی الفسق إِلاّ آله ترك إظھار القید وجحعل مطلق 
الکفر مقصوراً علیھم ادّعاء مبالغةہ وإلاّ لزم أن یکون الفسق مقصوراً علی من کفر بعد الایمانء کے 
كَلَلك ات اقابق قاول تح کل بعد الات لہ اضصاعا کذا فی "حاشیة السالکرقی"۔ ۱۷ 

)٣(‏ قوله: إمن ترك الصلاة... إلخ] والجواب آنلە محمول علی الترك مستحلاً أو علی کضران النعمةء لا 
ما یقابل الایمان سالگا اکر صجر ار آرضا مذکورة فی المطوٴلات. ٢٢۲١‏ 

)٤(‏ قولہ: [أنْ العذاب... إلخ] وجہ الاستدلال ان تعریف المسند إليه لحصرہ علی المسندہ فیفید حصر 
العذاب ف المکذب وھو کافر؛ ولا شكٌ أُن الفاسق یعذب؛ لما ورد فيه الوعید. وأجیب عنه بوجوہ؛ 
منھا أنّ الام للعھد والمراد بە العذاب المخلّدء کذا فی الحواشي. ٥١‏ 


ری 
حلیشن: الب اتيد (ال کو المتا۸ية) یج 


لا خ 
]۱-٥‏ وقولہ عالی: ان الْخزي ازم والسلوء عَلی 


شر جام ا یا فو جح ہو لو وا ا اور 


الکافرین)4||لنحل: ۲۷] إلی غیر ذلك؛ والجواب: أنھا متروکة الظاھر 
للنصوص الناطقة علی ان مرتکب الکبیرۃ لیس بکافر والإجماع المنعقد علی 
ذلك علی ما مرٌٗ والخوارج''' خوارج عمّا انعقد عليه الإاجماع؛ فلا اعتداد 
بھم. (واللہ تعالٰی لا یغفر أن یشرك پهم(" یاجماع المسلمین؛ لكَتھم اختلفوا 
نی أنه هل یجوز عقلاً أم لا؟ فذھب بعضهم!“ إلی أنه یجوز عقل*ء وإنما 


و 


(۲ 


ر3 
9 


قولہ: [إِن الخزي الیوم... إلخ] تقریر الاستدلال ان الفاسق یدخل النار وکل من یدخل النار فھو مخزئ 
للآیة الاو یء وکل مخزيٌ کافر للایة الثانیةہ قلنا: المفرد المحلّی باللام لاعموم لە عندناء فلا یلزم انحصار 
الغری بلاق الگاؤ از نقول: المراد بە علی تقدیر عمومہ الحزي الکاملء فیلزم حینئذ انحصار أُفرادہ 
ٹی الکافر لا انحصار أفراد الخزي مطلقاً فیەہ قاله السیّد فی "شرح المواقف'. ٥١‏ 

قوله: [والخوارج... إلخ] حواب سؤال یورد ھاھنا وھو أآَنّه کیف ینعقد الاجماع مع مخالفة 
الخوارجء فأجابہ بن مخالفة الخوارج لا تضرٌ الاجماعء فإله قد انعقد قبلھم ویحتمل اُن یکون مراد 
کلام الشارح أَنْ المعتبر إنما هو إجماع أُھل السنّة والخوارج خارجون عنھمم فھم لیسوا من أعل 
الاجماع حتی یعتڈ بھم. ۱٢١‏ 

قرله: [آٹ پشرف یھ] نشیس ین الاک والمراد من الشرك الک تس اق انا آو ا فداد آؤ 
تدیْنا ببعض الأدیان المنسوحةء کالیھودیة والنصرانیّة أو غیرھا من أنواع الکفر؛ وإنما عبٗر عن الکفر 
لغ ف3 لان گنار ارت گکاترا سر گی رھدا کل دا ماف من غیر ریت ۱۷ 

قوله: [بعضھم] أي: بعض أھل السنّة. ٢٢١‏ 

قولہ: [یجوز عقلاً] اذ العقل لا یستقل بمعرفة الحسن والقبح عندھم ولا یقبح من اللہ تع ی شيء۔. 


ن٦‎ 


مجلیٹن: اللََِمَدالفْلية (اكیئ انتاهمَّة) 


لا 2 9ت 2 10 


ورفع الحرمة أصلا فلا یحتمل العفو ورفع الغرامة. وأٔیضاً الکافر یعتقدہ 
حقَاً ولا یطلب لە عفواً و مغفر فلم یکن العفو عنہ حکمة. وأیضاً هو 
اعتقاد الأبد'“ فی وجب جزاء الأبد وھذا بخلاف سائر الذنوب. (ویغفر ما دون 
ذلك لمن یشاء من الصغائر والکبائر مع التوبة أو بدونھا خلافاً للمعتزلۃ' 
ری تقریر الحکی!' ملاحظة للایة الدالَة علی ثبوتہ, والآیات(“ 00 0 


)١(‏ قولہ: [بعضھم إلی آله یمتنع] وھم المعتزلة بناء علی أصلھم من القبح العقليٌ ووجوب رعایة مقتضی 
الحكکمة وامتناع خلافه بالذات. ۱٢١‏ 

)٢(‏ قولہ: [قضیّة الحکمة... إلخ] ہو سوہ پوت 
عذّب مدة ثُمٌ اُدخل الجثّء لم یکن فرق بین الکافر والمؤمن. ٣٢‏ 'ن" 

(۳) قولہ: إالتفرقة... الخ] نت سا سے 
لجواز أن یکون ٹي عدم التفرقة بینھما حکمة أحری عفیّة لا نطلع علیھاء وإن سلمناہ فیجوز ان 
یکون التفرقة بینھما بوجە آخر مثل إِنٛابة المحسن دون المسيء؛ کذا قيی ''الخیا لی" وحاشیتہ. ۱۲ 

)٤(‏ قولہ: [والکفر نھایة... إلخ] فیه آا لا نسلم أُنْ الکفرلکونە تھایة فی الجنایة لا یحتمل العفو؛ لأُن 
نھایة الکرم تقضي العفو عن نھایة الجنایة. ٢١‏ 

)٥(‏ قوله: إاعتقاد الأبد] أي: اعتقاد مؤبٔد فی قلبه وھو یود الدوام عليه لو عاش؛ بخلاف المؤمن 
العاصی؛ فإله لا یرید المداومة علی المعصیةء بل یرجو ان یوفق للتوبة عنھا. ٢١‏ 

(ت قولہ: [خلافاً للمعتزلۃ] فاإثھم زعموا آئە تعالی لا یغفر الکبیرة بلا توبة. ١‏ 

(۷) قولہ: [فی تقریر الحکم... إلخ] أي: غی تقریر حکم غفران مادون الکفر لمن یشاء بهذه العبارة 
المقتبسة من الایة الكکریمة إشارۃ إلی آنه ثبت بالقرآن الحکیم. ٢١‏ 

(۸) قولہ: [والآبات] کقولہ تعالل: لا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَة الله إِنَ الله يف الوب حَمیمًاہ4[الزمر: ٥٤]ء‏ 


- 


غ 
گا می را الع وبعضهھم إلی أنه یمتتع!'' عقلاً: جہتھت و 
التفرقة'' یہ بین المسيء والمحسن والکفر نھایة!' نی الجنایة لا یحتمل الاباحة ِ 
ہے سے 2 
حلیٹن: اللَتَۃ ان (الل کر النتامبَة) چو و 


۱ کر کی ایت مس چاو ہی ہت 
یت اپ 0۷۷۱90 تَ جب یی لصو ا رش ثه مہہ 


تن 
چ3 ٦‏ 7 جم 
والأحادیث''' فی ہذا المعنی کثیرة؛ والمعتزلة یخصّصونھا بالصغائر 1 
وبالکبائر المقرونة بالتوبة وتمسُکوا بوجھین: الأوّل: الآیات''' والأحادیث 
الواردۃ فی وعید العصاق والجواب'': أنھا علی تقدیر عمومھا إنما تدل 
2 


علی الوقوع دون الوجوب؛ وقد کثرت النصوص'ٴ' فی العفو فبخصّص 
المذنب المغفور عن عمومات الوعید وزعم بعضهم'” أُنْ الخلف ف 
الوعید کرم؛ فیجوز من اللہ تعالیء والمحفقون علی خلافهء کیف وھو 
تبدیل للقول+" وقد قال ال تعالی: ما یلال الفدل لَدي4[ق: ۲۹]ء 


تھی شابلة لَلضغفائز والکبائز جییعا سرا انت مفرتلا بائریة آم لا 5 

)١(‏ قولہ: [والأحادیث] کقولە عليه السلام: سی غلر آئی کو قدرة علی مغفرة الذنوب غفرت لے ولا 
بل مال فرےھ نے کا رادن افرے الننتا 1 2ا 

() قولہ: [الآیات... إلخ] کقولہ تعالی: وَمَنْ بقل مُوْمنًا مُتَعَمِدا فَحَرَاؤّهُ حَهَتُمْ َالدًا فيھَا4[النساء: 
۳ء فلولم یعاقب علی الکبیرۃ وعفا لزم الخلف ق وعیدہ؛ والکذب ق خبرہ وإنھما محالان. ۱۲ 

)٣(‏ قولہ: [والجواب... إلخ] حاصلە انا لا نسلم عموم الّیات والأحادیث الواردة ٹی وعید العصاة 
للمسلمین والکافرین؛ بل المراد بعض العصاۃ وھم الکفار وبعض فسّاق المؤمنینء وإن سلمناہ فإنما 
ھی تدلَ علی مجرّد الوقوع لا الوحوب الذي کلامنا فیہ۔ ٥١‏ 

(ی) قوله :[وقد کثرت النصوص... إلخ] جواب آخر ما محصلہ آٹا لو سلمنا ان نصوص الوعید عامّة 
فنقول: إِنھا من العامٌ الذي حصٗ منہ البعض: فان کثیرا من النصوص قد ورد ىٍ عفو العصاۃ وغفرانھم 
أیضاء فلا بد ان یخصّص المذنب المغفور من عمومات الوعید لیمکن الجمع بین النصوص ي حق 
العمل. ٠١‏ 

)٥(‏ قولہ: [زعم بعضھم... إلخ] أي: بعض أھل السنّة وھذا أیضاً حواب آخر حاصلە ان الکذب القبیح 
هو الخلف ى الوعد لا ٹی الوعید؛ لأّه ینبئ عن العفو والکرم وھو محمود. ٢١‏ 

(ت قولہ: [ھو تبدیل للقول] بل ہو کذب منتف فی حقّہ تعالی بالاجماعء قال العلامة الخیالی: لعل مرادھم 


9 5 
: 


یلیشن: لن الْلية (الاع اانتامبة 


زی یت شی جا لت سج 3 0ے اور 2 
ا انانی: سی سس مات کپ وہہ 5 
الذنب وإغراء للغیر عليه وھذا ینانی حکماا'' إرسال الرسلء والجواب: ان 
مجرٴد جواز العفو لا یوجب ظنْ عدم العقاب فضلاً عن العلم کیف 
والعمومات الواردة فی الوعید المقرونة بغایة من التھدید ترج٘ح جانب 
الوقوع بالنسبة إلی کل واحد: وکفی بە زاجرا'''۔. (ویجوز العقاب''' علی 
الصغیرق) سواء اجتب مرتکبھا الکبیرۃ أم لا(“ رہ شووؤسہ 


أُنّ الکریم إذا أحبر بالوعید فاللائق بشانه ان بین إخبارہ علی المشیئة وإن لم یصرٌّح بذلك بخلاف 
الوعدہ فلا کذب ولا تبدیلء انتھی. قال المجدّد الأعظم الامام أحمد رضا خحان قڈس سرّہ: ما 
محصلہ أُن العلماء المجوٴزین لخلف الوعید ما أرادوا بە إلا عدم إیقاع ما اأوعد بە لطفا وکرماء وھو 
عین العفو أو مساو لە وھذا المعی قد انعقد الاجماع علی وقوعه فضلا عن الجواز وَأمًّا العلف 
بمععی تبدیل القول وتکذیب الخبر فھم یتحاشون عن ذلك؛ بل یقولون بامتتاعهء فالخلف بمعنی 
لتبدیل محال بالاجماع فإذن لا نزاع إِلاّ ٹی إطلاق لفظ الخلف ق جنابه تعا یہ فالمحوٴزون زعموا ان 
العل یق الرضة یکل لی الطر والگرم رف تمرہ ظالراپسراوت والمشت رڈ رآرا اذ لقظ 
الحلف یوھم تبدیل القول وھو محال 0907 ومنعوہء ھذا. والتفصیل ى رسالته قذس سرّہ 
'"'سبحان السبّوح عن عیب کذب مقبوح". ٢‏ 

)١(‏ قولہ: [بنافی حکمة... إلخ] تھے وت ھی تھے ت 

)١٢(‏ قولہ: [کفی بە زاجر] الباء زائدة والضمیر المحرور فاعل (کفی)؛ وہزاجرا حال أو تمییز أي: 
کفی ترجّح الوقوع زاجراً للمذنب؛ فإن العاقل یحدرز عن الطریق الذي عليه السباع وإن کانت 
السلامة جائزة,. ١‏ "'ن" 

(۳) قولہ: [یجوز العقاب... إلخ] أي: من غیر قطع بالوقوع وعدمہ لعدم قیام الدلیلء وما ذکرہ الشارح 
من الأُدلة فلالبات الجزء الأوٴل من الدعوی؛ مع ان الخصم لا ینکرہ فتأمٌل. ٢١‏ "خیالی"۔ 

)٤(‏ قولہ: [أم لا] قال تی ''النظم": لکن إِذا ‏ کت إلی اجتناب الکبائر تغفر الصغائر 
مر الس زرل تعاق: طِن لْحَسنّات يْذَھبْنَ السّیھات4[ھود: ١۱۱]ء‏ وقولہ: ا إن تُحَْبُوا کَبَائر مَا 

: : 
3 رر 
کچھ طلتی: الد الد (الکازلعامہ یو 


و 


کر ج| دا یا سفن 7چ کے ون 


گا لدخوت تحت!' تر می رر نا و ذلكَ لمَنْ يَشاءگ4[النساء: 
۸ء ولقوله تعالی: طإلَیَْادِرُ صَغيرَةَ وَلا 21 لا اَحْصاها4[الکیف: 
۹) والإحصاء إنما''' یکون للسؤال والمجازاۃ إلی غیر ذلك من الیات 
والأحادیث: وذھب بعض المعتزلة'” إلی أنه إذا اجتب الکبائر لم یجز 
تعذیبه لا بمعنی أنه یمسع عقلا بل بمعتی أنە لا یجوز أُن یقع؛ لقیام 
الأُدلَة السمعیّة علی أنہ لا یقعء کقولہ تعالی: طإإن تُجْتبُوا کَبَائرَ مَا تُنْهَونْ 
َلۂ لكفْر عَلْكُمْ سََادِكُمَپہ [النساء: ٣۳]ء‏ واجیب: بن“ الکبیرة المطلقة 


(١) 


00) 


رو 


و 


مك 


ُنهَوْنَ عَنْهُ ُکفر عَلْكُمْ سَانكُم4[النساء: ]١٣‏ الاَیة والأحادیث؛ کفّارات ورد فیھا لفظ ما اجتتبت 


الکبائر. ٢١‏ 
قولہ: [لدخولھا تحت... إلخ] وجہ الاستدلال أُنَ الله تعا ی قد حصر مغفرة ما دون الکفر والشرك 
من الذنوب علی المشیئة أعمٌ من ان تکون صغیرة وکبیرۃ؛ فلا یجب ان یکون مرتکب الصغیرۃ 
7 ۹ ہہ 
قولہ: [والإحصاء إِنما... إلخ] یرد عليه ان الإحصاء للمجازاۃ یوجب لزوم العقاب فیبطل الدعوی 
ال رسک آقححات اتا ااخشھیام زلدا کرت للسج 2لا قاء نغازات ۷) 

قولہ: [بعض المعتزلة... إلخ] احتراز عمّا قال جمھورھم ٹکو 
التوبة ولا یجوز العقاب علیھا مطلقاء کذا قی "'شرح المواقف'"'۔ ٢‏ 
قوله: [ ہے مسچو رہہ ہہ وٹ وت 
صغیرۃ غفرت بعوض الاجتناب؛ فلم یخرج عن حدّ حریم رعایة الحکمة. ٢١‏ "نظم". 
قوله: [رأاجیب بأن... إلخ] حاصل الجواب أنْ تکفیر السمات فی الآیة عند الاجتناب مقیّد بالمشیئة 
والمراد إن تجتنبوا کبائر ما تٹھون عنہ نکفّر عنکم سیّماتکم إِن نشاء فلا یدلٌ علی قطع وقوع مغفرة 
صغائر المجتنب؛ وإنما کان مقیدا بالمشیئة؛ لأن المراد بالکبائر أُنواع الکفر أو أُشخاصها المتعلقة 
بأفراد المخاطبین؛ لأٰله الکامل فینصرف إليه عند الإإاطلاق فیکون ما عدا الکفر من الصغائر والکبائر 


حلیشن: اللبنَة الات (ا کر اإنتل(بَة) 


7 


زی یت یی جال سن کڈ فو 
هي الکفر؛ لأنه الکامل وجمع الاسم'' بالنظر إلی أنوا اھ مہ 
الکل ملة واحدة فی الحکم, أو إلی أفرادہ القائمة بافراد المخاطبین علی ما 
تمھّد من قاعدة ان مقابلة الجمع بالجمع یقتضی انقسام الآحاد بالآاحاد؛ 
کقولنا: درکب القوم'' دوابهُم ولبسوا ٹیابھم؛. ر(والعفو عن الکبیرة) ھذا 
مذکور فیما سبق”'' إِلاً أنه أعادہ لیعلم ان ترك المؤاخذة علی الذنب یطلق 
عليه لفظ العفو کما یطلق عليه لفظ المغفرةء ولیتعلق بقوله: (إذا لم تکن 
عن استحلال'' والاستحلال کفر) لمَا فیه من التکذیب المنافی للتصدیق, 
وبھذا”” تؤزل النصوص الدالۃ'' علی تخلید العصاة فی النار أو علی سلب 


داحلا ق السیقات قاله السپالگرئی۔ ٢١‏ 

)١(‏ قولہ: [جمع الاسم] جواب مؤال مقدّر تقریرہ: ان الکبائر فی الآیة جمع: والکفر واحد فکیف یصح 
تفسیرھا بە؟ حاصل الجواب ان الکفر أنواع ککفر الھنود وکفر المحوس وکفر الیھود وغیرھاء وبھذا 
الاعتبار یکون الکفر کبائر أو أُطلق باعتبار أفرادہ القائمة بأفراد المخاطبین؛ ککفر أبي جھل وکفر 
أبی لیب وکفر آم2 ۱١‏ 

() قولہ: [رکب القوم... إلخ] فان معناہ رکب کل واحد منھم دابّته ولبس ثوبەء فمعنی الآیة إِن یجتنب 
کل واحد منکم کفرہ نکفر عنه سیتتة. ٢٢١‏ 

(۳) قولہ: [فیما سبق] أي: فی قولە: لوَیَفْر مَا دُون ذَلكَ لمَنْ يَشاءک4[النساء: ۸ 

)٤(‏ قولہ: [إذا لم تکن عن استحلال] أي: یجوز العفو عن الکبائر بشرط اُن یکون ارتکابھا لا بطریق 


استحلالھا واعتقاد جوازھا. ٢١‏ 

٢١ قولە: [وبھذا] أي: بالاستحلال واعتقاد الجواز.‎ )٥( 

(ت) قولہ: [النصوص الدالّة... إلخ] کقولہ تعا ی: فإوَمَنْ یل مُومنًا مَُعَمدَا فَجَرَاؤّهُ حَهََُمْ خَالدا 
فیھّا4[النساء: ۹۳] وقوله تعا ی: فلمَنْ کسّب سیة وَاحاطتٰ به حَطیشّۂُ فأَولعكَ أُصْحَابُ النَارِ مُمْ 
فيهَا خَالدُون؟4[البقرة: ۸۱]. ٢٢‏ 


نٹ 
لن الد لان (الا کا التلمبة) ای و 


تہ 9 تی 
گا سے الإیمان عنھم. (والشفاعة''' ثابتة للرسل والأخیار فی حق ح الکبائ'' 2 
بالمستفیض من الأخبار خلافاً للمعتزلة'''۔ وھذا مبني علی ما سبق من 
جواز العفو والمغفرة بدون الشفاعق فبالشفاعة أولی؛ وعندھم لَمَا لم 
یجزا'“ لم تجز. لنا قوله تعالی: طوَامتَغفر لذَثِك'” وَللْمُوْمِینَ وَالْمُژْمنات4 
[محمد: ۱۹]ء وقوله تعالی: طإفمَا تْفعْھُمْ شْفاعَة الشافعی نی [المدثر: ٤٥]ء‏ 
فان أسلوب ھذا الکلام یدل علی ثبوت الشفاعة''' نی الجملة وإلاً لماکان 


)١(‏ قوله: [والشفاعة... إلخ] قال القاضی عیاض رحمہ اللہ تعا ی: مذھب أھل السنّة جحواز الشفاعة 
عقلا ووجوبھا سمعاً بصریح قوله تعالی: یذ لا تفم الشََّاعَة إلا مَْ اأذِنَ له الرَحْمَنْ وَرَضِي 
لهُ قوْلاہ[طہ: ۰۹ 7اس شائق ئل الاقال خل ہل وقد جائت الآثار التي بلغت 
بمجموعھا التواتر بصحة الشفاعة فی الآخرة لمذنبي المؤمنینء وأجمع السلف الصالح ومن بعدھم 
من أھل السنّة علیھاء ومنعت الخوارج والمتعزلة مٹھا وتعلّقوا بمذاهبهم ق تخلید لمذنبین ق 
النارء قاله النووی. ٢٢١‏ 

٢١ قولە: [الکبائر] والمراد بھا ھنا ما عدا الکفر والشركگ؛ إذ الکافرون لا تنفعھم شفاعة الشافعین.‎ )٢( 

)٣(‏ قولہ: [خلافا للمعتزلة] مم ینکرون الشفاعة لأھل الکبائر قی اإسقاط العقاب عنھم؛ ولکتّھم یوافقوننا 
ٹی إِثبات الشفاعة لزیادة الدرجات ي الجنّة لأھلھاء قال فی ''المواقف" ما نصّه: قالت المعتزلة إنما مي 
لزیادة الثواب لا لدرء العقاب؛ کذا فی "شرح النووي". ٢‏ 

٢١ قولە: وت أي: لم یجز العفو والمغفرۃ بدون الشفاعة لم تجز مع الشفاعة.‎ )٤( 

)٥(‏ قولہ: إلذنبك... إلخ] أي: لذنب أمّتك واأتباعكء فان رئیس القوم قد ینسب إليه ما فعله بعض 
ہو سو "'شرح المواقف"ء ویتایٔد ھذا ما ترجم بە نفس الایة الكریمة إمام أُھل السنّة الشیخ 
اأُحمد رضا خان قڈّس سرّہ نصه: ےکی اپنے خاش پچبروکیاروں اور عام مسلمان مردو عورت کےمنا ہو ںکی 
سای و أي: يأیٔھا النبيٴٔ استغفر لذنب أُتباعك المخلصین ولسائر المؤمنین والمؤمنات. ٢٢١‏ 

)(پ) قولەه: [ثبوت الشفاعة] وعلی أنھا لیست بمجرّد رفع الدرحة کما تقوله المعتزلة؛ لأنْ النصوص ششیر 
ِل قبح الحال وتحقق الیاأس بنفی الشفاعة عنھم؛ وھذا النحو من الشفاعة لرفع الدرحة لا یلزم من 

5 ٭ت2 

اچھ ٍغلی: الََمَدَ اید (الکا لاہ چو و 


زی یت 2 ت2 
ا نفي نفعھا عن الکافرین عند القصد إلی تقبیح حالھم وتحقیق یاسھم معنی: 
لِأن مٹل ھذا المقام یقتضي ان یوسموا!'' ہما یخصّھم لا ہما یعمّھم وغیرهم 
ولیس المراد'' ان تعلیق الحکم بالکافر یدل علی نفيه عمًا عدا٥؛‏ حتی یرد 
عليه أنه إنما یقوم حجّة علی من یقول بمفھوم المخالفة. وقولہ عليه 
السلام: دشفاعتي'' لأھل الکبائر من أتتي؛ وھو مشھور بل الأحادیث ف 
باب الشفاعة متواترۃ المعنی(' واحتجّت المعتزلة بمثٹل قوله تعالی: 
طوَالفوا يَومَا لا کجري تفْسْ عَنْ لف شیا وَلاَ بقل مِنھا“ شَفَاعة 


نفیه ذلك القبح والیاُس؛ رھت آبضا إل جو لتاق حَو ھی الکازی آمل الگانکائرا ا 
غیرهھم. ۱١‏ "'نظم'". 

)١(‏ قولہ: [یوسموا... إلخ] أي: یییٔن علاماتھم الخاصّة لا العامّة لا بمفھوم المخالفة بل ثبت من سیاق 
الکلام أو بت عن کون السکوت فی معرض البیان بیاناً. ٦١‏ 

(ػ) قولہ: إلیس المراد... إلخ] جرانت اہڑال نار گرہرہ آت الاعائل باایائرل نیو اعالتة؛ 
لأن الاّیة ناطقة بنفي الشفاعة عن الکفار وأنتم تستدلون بھا علی ثثبوت الشفاعة للمؤمنین والمعتزلة 
ینکرون مفھوم المخالفة فکیف یتمٌ الحجّة علیھم حاصل الجواب أُن مطلوبنا ثابت من سیاق الآیة لا 
من مفھوم المخالفة. ۱١‏ "نبراس" 

)٣(‏ قولہ: [شفاعتي... إلخ] رواہ أحمد وأبو داود والترمذيٌ وابن حبّان والحاکم عن انس والترمذيٗ 
وابن ماجة وابن حبّان والحاکم عن انس والترمذيٗ وابن ماجة وابن حبٗان والحاکم عن جابں 
والطبراني عن عبّاسء والخطیب عن أبي عمرو عن کعب بن عجرة رضي اللہ تعالی عنھم. قاله الملا 
عليٌ القاري قی "'شرح الفقه الأکبر''. ٦١‏ 

١ قولہ: [متواترة المعنی] وإن لم یکن لفظ کل منھا متواترا۔‎ )٤( 

)٥(‏ قولہ: [لا یقبل مٹھا... إلخ] هذہ الآیة لیست للمعترلة من کل وجهہ بل علیھم من وجہ؛ لأُن ظامرھا 
ینفي الشفاعة مطلقاً مع أنھم قائلون بالشفاعة لزیادة الثوابء کذا فی ''الخیالی" وحاشیتہ. ٢١‏ 


رر 
حلیشن: ال بَة اليَة (الکوة الدتلاميَة) ےج 


ہوں۔.. 222وک - جیس کت 
گا [ابثرۃ: ]٤۸‏ وقوله تعالی: ھا للطَلِینَ مِنْ خے!' رَلَ 
[غافر: ۱۸]ء والجواب بعد تسلیم دلالتھا: علی العموم فی لاشخاص''' 
والأزمان والأحوال أنه یجب تخصیعھا'' بالکفار جمعا ین الأُدلّة وِلَمًا 
کان أصل العفو والشفاعة ثابتاً بالأُدلة القطعیٔة''“ من الکتاب والستّة 
والاجماعء قالت المعتزلة: بالعفو عن الصغائر مطلقاء وعن الکبائر بعد 
التوبة وبالشفاعة لزیادة الثواب؛ وکلاھما فاسد أُمُا الأوٴل فلأن التائب 
ومرتکب الصغیرۃ المجتب عن الکبیرۃ لا یستحقّان العذاب عندھم فلا 
معنی للعفو”“ء وأمّا الثانی فاأُنٌ النصوص دالّة علی الشفاعة بمعنی طلب 
العفو”''من الجنایة 0-0 


(۱) قوله: [من حمیم] محبٗ عطوف: وأصل الباب للحرارة ولذا یطلق الحمیم علی الماء الحارّ وسمٌي 
المحب حمیما کألہ یحترق قلبهہ من الحبّ. ۱١‏ "'ن" 

)٢(‏ قولہ: [العموم نی الأشخاص... إلخ] أي: لا نسلم ان الآیة تدل علی نفی الشفاعة عن کل شخص؛ 
بل المراد منھا الکافرونء وإن سلمناہ فلا نسلم أنھّا تدلَ علی النفی ق کل زمان بل یجوز ان لا تقبل 
الشفاعة ٹی زمن خاصٌ کالوقت الذي لا یؤذن فیە بالشفاعةء وإن سلّمناہ فلا نسلّم دلالتھا علی النفی 
نی کل حالء بل یجوز ان یکون عدم نفع الشفاعة خاصًٌا ببعض الأُحوال کما إذا صدر الحکم 
القطعيٗ بیإادخال النار. ٢١‏ کذا یستفاد من النبراس. 

(۳) قولہ: [یجب تخصیعھا... إلخ] أي: بعد تسلیم جمیع ما تقدّم نقول: إِنْ ال٦یة‏ من العامٌ المخصوص 
منه البعض وھم المشفوع لھم۔ ۱١‏ 

(ی) قولہ: [بالأدلة القطعیّة] بحیث لم یمکٹھم إنکار أُصل الشفاعة. ٢١‏ 

٥١ قولہ: [فلا معنی للعفو] لأُنَ دالعفوہ هو الصفح والتجاوز عمّن یستحیٌ العذاب.‎ )٥( 

)٦(‏ قولہ: [[طلب العفو... إلخ] فلا یصحٌ حمل تلك النصوص علی الشفاعة لرفع الدرحاتء وقد آثبت 


حلیشن: ال نہ اي (الك کو النتلضیّة) 


یی 027 03 لت 02ط 


. 

٠ 

گا روامل الکبائر من المؤمنین لا یخلدون''' نی النار) وإن ماتوا من غیر توبة؛ ۴ 
لقوله تعالی: ستمت وت رو نے 
سیر تھے یری''' جزاءہ قبل دخول الدار: کمٌ یدخل النار؛ لأنه باطل 

2ٹ 

کٹ 


بالإجماع''ء فتعیّن الخروج من النارء ولقوله تعالی: ذِوَعَد عَدَ اللَُ''' الْمُؤْمینَ 
وَالمُزْمنّاتِ جِنّات)ہ [التوبة: ۷۲ء ولقوله تعالی: ہن الَذیَ نو رَخَولو 
الصٌالحات کات لهُمْ جَنَات لْفردَوس)ہ [الکھیف: ۱۰۷] إلی غیر ذلك من 

النصوص الدالة علی کون المؤمن من أُھل الجنّة مع ما سبق”' من الأُدلَة 


ام اقوری رح اق قال ق فرع سل* لفا صلی اق عال عب رسل آرافا سید من 
الشفاعة, ٢١‏ 

)١(‏ قولە: إلا یخلدوت... إلخ] عليه إجماع السلف الصالحین والتابعین قبل ظھور المخالف؛ و ورد فیه 
نصوص کثیرة من الآیات والأحادیث المتواترة المعی التي تدل علی أنھم یخرجحون آخراً إ لی الجّة 
تفضلاً. ٠١‏ 

(ى) قولہ: إلا یمکن أن یری... إلخ] کألە جواب سؤال مقدّرء تقریرہ أن یقال: لم لا یجوز ان یری أھل 
الکبائر جزاء إیمانھم قبل دخول النارہ تم یدخلون ثی النارء فأجابه بقوله: هلا یمکن... إلخ6. 

(۳) قولہ: [باطل بالإاجماع] لأنْ جزاء الإیمان ثواب أعظم ودار الثواب هي الجنّةء وحییكذ لا یرد بما 
تاله الخیال من جراز آك یری حرالد اق علال الذاب پالتطیف؛ رذلك لأت حزاء اسان خر الع 
لا مجرٴد التخفیف. ٦٢١‏ 

)٤(‏ قولہ: [وعد اللہ... إلخ] وجہ الاستدلال ان الوعد بالجبّة مطلق عن قید العصلء قثبت أَنْ مجرّد 
الایمان جزائه دخول الجنّة. ٢١٢١‏ 

)٥(‏ قولہ: [الذین آمنوا... إلخ] فیە آٹه مقیّد بالعمل الصالح ویمکن ان یجاب بأنْ المطلوب ھاھنا ان 
ترك الکبیرۃ لیس بشرط فی دخول الجتنّة کما ذھب إليه المعتزلة والأیة تدل عليه. ٢١‏ 

(ت) قولہ: [مع ما سبق... إلخ] إشارة ال جواب سؤال مقدّرء تقریرہ ان ہذہ النصوص لا تقوم ححّة علی 


9 5 
: 


مجلی٘ن: النََِبَدالفْليَد (الكئ اإتتاهیَة) 


یی شر جاع ا ظا افو ھچ لو وا ا اور 


.. 

گا ازقاطعۃ الدالۃ علی ان العبد لا یخرج بالمعصیة عن الإایمان؛ وأیضا ا العلرد لگ 
لی النار من أعظم العقوبات وقد جعل جزاء للکفر'' الذي ہو أعظم 
الجنایات فلو جوزي بە غیر الکافر لکانت زیادة علی قدر الجنایة فلا یکون 

2 

ک1 


عدلا'ء وذھبت المعتزلة إلی ان من اأدخل النار فھو خالد فیھا؛ لأنه إِتَا 
کافر أو صاحب کبیرةقء مات بلا توبة؛ إذ المعصوم والتائب وصاحب 
الصغیرة إذا اجتنب الکبائر لیسوا من أُھل النار علی ما سبق من أصولھم؛ 
والکافر مخلّد بالإاجماع؛ وکذا صاحب الکبیرۃ مات بلا توب بوجھین: 
الأوٴل: أنہ یستحق العذاب وھہو مضرٴة خالصة'" دائمة فینافی استحقاق 
الثواب الذي هو منفعة خالصة دائمة. والجواب: منع قید الدوام'" بل منع 


المعتزلة بناء علی أصلھم؛ فان الکبیرۃ عندھم تخرج أھلھا عن اُن یکون مؤمناء فاأحابه بأنْ النصوص 
القطعیّة دالّة علی اُنْ العبد لا یخرج عن الایمان بالمعصیة فھی ححّة علیھم. ٥١‏ 

)١(‏ قوله: [جزاء للکفر] أي: علی الإاطلاق من غیر تقیید بالشدّة ونحوها بأن یکون عذاب الکافر شدیداً 
التب زل غلاب م کے الگیة وت گاتا این ق الال سے لا وید ااجرادعلى تر انصرھ 
کذا ٹی "'الخیالی'' وحاشیتہ. ٢٢۲‏ 

(ػخ) قولە: [فلا یکون عدلاً] ھذا إلزام علی المعتزلةء فإنہُم یقولون بالقبح العقليٗء وَأمًا الأُشعریّة فعندھم لا 
یقبح من اللہ سبحانه شيءہ فھو تعا ی یفعل فی ملکە کیف یشاء فتصرّفہ تعا ىی فی ملکە لا یوصف 
بالظلم. ٥١‏ 

)٣(‏ قولە: [مضوٌة خالصة] لا یمازجھا منفعة؛ لأئه لولا الحلوص عن شوائب النفع لم ینفصل عن مضارٌ 
الدنیاء فإنھَا مضارٌ من وجه دون آخرہہ ولا یخحفی ضعفه لجواز الانفصال بوجه آخر کذا یحصل من 
الخیال ٣"‏ 

٠١ قولہه: [منع قید الدوام] أُي: لا نسلّم ان العذاب مضرٌة دائمةء بل لا نسلم الخلوص أیضاً.‎ )٤( 


حلیشن: البنة الْلية (الك کو الإنتلضبّة) 


زی شر جا اک 2چ 0 ا ون 
090 بالمعنی الذي قصدوہ وھو الاستیجاب!(' 0 ّ فضل و 
منہ والعذاب عدل؛ فان شاء عفا وإن شاء عذبه مدق ٠‏ یدخله الجنة 
الثاني: النصوص الدالة علی الخلودء کقوله تعالی''': طٍإوَمَنْ یَقثُل مُوْمنًا 
مُتَعَمَدَا فَجَزَاڑهُ جَھَنْم خَالهًا فیها 4| [النساء: ۹۳]ء وقوله .. اَمَنْ يَعُص 
الله وَرَسُولَهُ وَیَتَعَدَ حُدُودهُ يُدْخل ارا خَالدًا فیھائ[النساء: ]٠١‏ وقوله 
تعالی: ؤَامَنْ ار سو سی سی 


خالڈون)× [البقرة: ۸۱]ء والجواب: أنْ قاتل المؤمن لکونہ مؤمنا'” لا یکون 
ال کافراء وکذا من تعڈی!'' جمیع الحدود وکذا من اُحاطت!'' بہ خطیئتہ 


)١(‏ قولہ: [ھو الاستیجاب] أي: وجوب الثواب والعقاب علی اللہ تعا یء فَإِنٌ الصحیح عندنا أله لا یجب 
علی اللہ تعالی سبحانه شيءء وإذا قلنا: إِنّ المطیع یستحقٌ الجّة والکافر یستحی الدارء فمعداہ ان 
الأوٴل أھل لفضله والثاني أھل لعدله. ۱۲ "'ن" 

)١(‏ قوله: [کقوله تعالی... إلخ] وکأحادیث کثیرۃ فی الکبائر ورد فیھا لفظ لم یرح أو لم یشمٌ رائحة 
الجنّة او لفظ ەلا یکلمھم اللہ ولا ینظر إلیھم؛ وأمثال ذلك کثیرۃ فی الأخبار. ٢١‏ "'نظم" 

)٣(‏ قولہ: [لکونہ مؤمنا] جواب عن الاستدلال الأَوٌلء وحاصلہ اُنْ معنی الآیة من یقتل مؤمناً لکونہ مؤمنا؛ 
لأنْ الحکم إذا تعلّق بالمشتی فیکون مأخذ الاشتقاق علّة لەء ولا شك ان قتل المؤمن لکونە مؤمناً لا 
یکون إِلاً إذا استقبح الإیمان وھذا کفر بلا ریب. ٥١‏ 

() قولے: [رکذا من تعڈی... إلخ] حواب عن الاستدلال الشاني بن الاضافة فِ قولے تعا ی: 
فإخُْدُودَهُگچ[النساء: ]٤١‏ للاستغراق و معناہ: من یتعدڈی جمیع الحدود ولا شك ان من تعڈّی 
الحززد تا فی کائن ٢.‏ 

)٥(‏ قولہ: [وکذا من اأحاطت إلخ] جواب عن الاستدلال الثالث بأنَ معنی الاحاطة ان یعمٌ الخطیئة ظاھرہ 
رباطنہء تحیعل لا پتی ق قلیه ضبق وق لسات إقزرا رھذا لا یکرن إلا ق الگائی ٣٢‏ ان" 


ری 
حلیشن: الب اتيد (ال کو المتا۸ية) یج 


: 7 لَ 2۸ ل3 کے کت 22+ ۸ر کے سر۸ > 

چو کا سو ےت وہہ 
وشملته من کل جانب؛ ولو سلّم''' فالخلود قد یستعمل نی المکٹ الطویل 

ری 


کقولھہم: (سجن مخلذہ ولو لم فمعارض بالنصورص الدالة علی عدم 


الخلود'" کما مر 
حلشن: الد الاب (الا کا التتلفة) ٢۷۳‏ ھی 


٢١ قوله: [ولو سلم] أي: لو سلم ان الآیات الثلاث وردت ف حقٌ الفاسقین لا الکافرین.‎ )١( 

٥١ قولہ: [ولو سلم] أي: لو سلم ان الخلود لا یستعمل الا بمعنی الدوام.‎ )٢( 

(۳) قولہ: [علی عدم الخلود] أي: علی عدم خلود فسّاق المؤمنینء وإذا تعارضت النصوص؛ نقول: إِنْ 
النصوص التي تدل علی الخلود محمول علی الکفارء بدلیل الّیات والأحادیث العي تدل علی أَنْ 


الفاسق مؤمنء فلذا قلنا بالتفصیل جمعا بین الأُدلّة. ٦١‏ 


رج 239(0 را 202 

(والإیمات) ىٔ اللغة التصدیق(”ک أي: إذعان حکم المخبر وقبوله و 
و جعله صادقاء إفعال من الأمن؛ کان حقیقة ×(آمن بہ؛: (آمنه التکذیب 
والمخالفة. یعڈی باللام کما نی قوله تعالی حکایة عن إخوۃ یوسف عليه 
السلام: لوَمَا اأنت''' بمُژمن لنَا[یوسف: ۱۷] أي: بمصدق: وبالباء کما 
فی قوله عليه السلام: دالایمان ان تؤمن باللہہ الحدیث أي: تصدق؛ 
ولیست'' حقیقة التصدیق أن تقع فی القلب نسبة الصدق!' إلی الخبر أو 
المخبر من غیر إذعان'"' وقبول؛ بل هو إذعان وقبول لذلك بحیث یقع عليه 


() قولہ: [نی اللغة العصدیق] ولا حاحة إلی ما قال فی "'النظم": من أُنْ المراد باللغة ما بإزاء عرف الشرع؛ 
رالا خیر ی اللقة اعطاء الأئن: لأت خطاب الضاف کناة اترم غار ا مل اللوتا کاو پسفرةت 
مصطلحات الشرعء فلو لم یکن ق اللغة بمعنی التصدیق لَمَا کان حطاب ف حقَھم مفیداً. ٥١‏ 

() قولہ: [وما أنت... إلخ] قال العلامة الخیالی: الأولی ان یسشٌّل بقوله تعا ی: فإأَنومِنْ لَكَ وََبَعَكَ 
الأٴذلُونک4[الشعرا: ۱ ] لاحتمال أن یکون اللام ٹی ؛لنا لتقویة العمل لا للتعدیة هذا ولا یخفی 
سو مان نا سر الاتغال ما کی تفسی الات ل9 ان الام کضھات ٦١‏ 

)٣(‏ قولە: [لیست... إلخ] وید اش سمسلامدی سے آ سے ۷ کر دص رتا را اتا 
لکان رحس اأاو گرا ورترت ھی سلی اقعال علب رسل گب گازا 
یعرفون أبناءەھم. ٢١‏ 

)٤(‏ قولە: [نسبة الصدق... إلخ] یعني: لیس حقیقة التصدیق اللغويٌ ان یحصل ي القلب کون الصدق 
منسوبا إلی الخبر أو المخبر ویعقل ثبوت الصدق لە ثی نفس الأمرہ فإالّه من قبیل المعرفة المقابلة 
للدکارۃ والجھالة دون التصدیق المقابل للتکذیب والانکار؛ قاله السیالکوتيی. ٢١‏ 

)٥(‏ قولہ: [من غیر إفعان... إلخ] المراد بە حصول العلم والتیقن بصدق الخبر خالیاً عن الاذعان 
رالاسلیم لفعارض السا والاستگار وغرسا تا سے کن گلیدالمسلام ور اہول کعلےم 
السوفسطائیٌ بوجود العالم فإاه حاصل لە؛ لکته لا یذعن ولا یسلم وجودہء کذا ٹی الحواشي. ٢١‏ 


ری 
حلیشن: الب لت (ال کو المتا۸ية) یج 


یت 


شر جام ا یا فو جح چو لو وا ا اور 


گا اس التسلیم علی ما صرح بہ الامام الغزالي؛ وبالجملة ھو ج 

ق ید رر ھت و سے سی اسر ین 
یقال فی أوائل''' علم المیزان: العلم إِمّا تصوٌر وإِمّا تصدیق؛ صرح بذلك'' 
رئیسھم ابن سیناء فلو حصل ھذا المعنی لبعض الکفار کان إطلاق اسم 
الکافر”" عليه من جھة أنْ عليه شینا من أمارات التکذیب والانکار کما 
فرضنا ان أحداً صدّق بجمیع ما جاء بہ ابی عليه السلام وسلّمہ وَأَقر بہ 
وعملء ومع ذلك شد الزثار بالاختیاراٴ أو سجد للصم بالاختیار 


(١) 


(۲) 


(۲ 


ر3 


قوله: [یقال نی أوائل... إلخ] فیه ان التصدیق المنطقیْ یعمٌ الیقین والظنٌ بخلاف التصدیق اللغَويٌ؛ 
لأنه یشترط فیه الاذعان وھو الذي یعِّر عنه بگرویدن) وقد نصٌ عليه الشارح فی "شرح المقاصد'"' 
حیث قال: إنما المقصود التصدیق بالأمور المخصوصۃة بالمعنی اللغويٗء وھو ما یعِّر عنه (بگرویدن و 
راست دانستن) وینافیه التوقف والتردد. ٠٢١‏ 

قولہ: [صرٌّح بذلك... إلخ] قال الشارح فی رسالتہ فی تحقیق الایمان: إِنّ ابن سینا أورد فی " الشفاء" 
ٹی مقابلة هذا التصدیق التکذیب؛ وقال ٹی کتابه المسمّی ب۸ دانش نامه) (علائي دانستن دو گونه 
استء یکی فھم کردن ودریافتن وآنرا بتازي تصوٌر خوانندء ودوم گرویدن وآنرا بتازي تصدیق 
خوانند*. ٢١‏ قاله السیالکو تي. 

قوله: [إطلاق اسم الکافر... إلخ] قال القاضي عراض رحمد اھ عال ق "انتا" نکت ہگ ل فعل 
اأجمع المسلمون أُنە لا یصدر إلاّ من کافر وإن کان صاحبہ مصرٌحا بالاسلام مع فعله ذلك الفعلء 
کالسجود للصنم وللشمس والقمر والصلیب والنار والسعي إی الکنائس والبیع مع أھلھا بزیٔھم من 
شدّ الزنانیر وفحص الرؤس؛ فقد أجمع المسلمون ع0۵ ود لاب گائیں لاعت الققال 
علامة علی الکفر وإن صرّح فاعلھا بالاسلام. ۱١‏ 


قولہ: [بالاختیار] أي: بلا حبر وإکراہ. ٦١‏ 


ری 
جحلیشن: الَینَة لاق الکو المتل۸ية) و کت 


۱ سر کے م لکل ہے کے ام رہد نک ہے ید : 
رج 03002 لت ۶۳۶۶102 با 


۶ نجعلہ!'' کافرا لمَا أنْ البي عليه السلام جعل ذلك علامة التکذیب والانکاں 3 
وتحقیق ھذا المقام علی ما ذکرت یسھّل لك الطریق إلی حل کثیر من 

1ر 

کٹ 


الاشکالات'' الموردة فی مسالة الایمان وإذا عرفت حقیقة معنی التصدیق 
فاعلم أُنْ الإیمان فی الشرع: (ھو التصدیق بما جاء بە من عند الله تعالی) 
أٌي: تصدیق النَبيٗ عليه السلام بالقلب فی جمیع ما علم بالضرورۃ''' مجیئہ 
بہ من عند اللہ تعالی إجمالاً“ وأنه کاف فی الخروج عن عھدة الإیمان, 
ولا تتحط درجتہ'“ عن الایمان التفصیليٗء فالمشرك المصدّق بوجود 


)١(‏ قولہ: [نجعلہ] قال فی "الخیالی": إشارة إلی ان الکفر فی مثل هذہ الصورة في الظاھر وف حی إحراء 
الأحکام لا فیما بینە وبین اللہ تعا یء وذکر فی "شرح المقاصد": ان التصدیق المقارن لأمارة التکذیب 
خر سڈ یہ زھر'اللفصدق الڈی الا زتارت تنا الگثارات, ۱۴ 

)٢(‏ قولہ: [من الاشکالات] منھا أُنْ المصدق بلا إذعان یلزم آج کرد مت ومنھا أنه یلزم ان یکون 
بعض الکفرة مؤمناً لایقانه بالنبوة قلباً وإن لم یسلمء ومنھا أنه یلزم ان یکون المسلم باقیاً بعد شةّ 
الزثار وسجود الصنم لبقاء التصدیق؛ کذا فی ''النظم". ٢۲‏ 

(۳) قولہ: [علم بالضرورۃة] قال الملا عليٌ القاري فی "شرح الفقه الأکبر": المراد من المعلوم ضرورة 
کونە من الدین بحیث یعلمه العامّة من غیر افتقار إی النظر والاستدلالء کوحدة الصانع ووجوب 
الصلاۃ وحرمة الخمر ونحوھاء وإِلما قیّد بھا؛ لن منکر الاحتھادیّات لا یکٹر إجماعاً. ۱١‏ 

(ی) قولہ: [إجمالاً] ھذا عند الشارح قدّس سرٗہ وأَسّا غیرہ فقالوا: ھذا فیما لوحظ إجمالاً کالإیمان 


بالملائکة والکتب والرسلء ولکن یشترط التفصیل فیما لوحظ تفصیلاء قال المحقٌق الدوانی فی ''شرح 
لدالا الشت'عاموزوّنی۔ زَلِالا فیما علم الا ھذا مذھب الشیخ أبي الحسن الأشعريٗ 
وأتباعه کذا فی "شرح المواقف"' و"شرح الفقه الأکبر'' و''نظم الفرائد"' وغیرھا. ۱١‏ 
)٥(‏ قولہ: [لاتتحط درجتہ] الحاصل ان عدم انحطاط الإاجمالی عن التفصیل إنما هو فی الائصاف بأصل 
٠ 5‏ 
پچچچیے .| جیلیشن: ال بے اي (الك عو ا نتامبة 


یلا دا 2 مو نے سے 
ا الصائم وصفاتہ لا یکون مؤمنا إلإّ بحسب اللغة دون شرع لاخلالہ 2 
بالتوحیدء واليه الإشارة بقوله تعالی: ظؿاومَا یُؤمن أَکَنرْھُمْ بالله إِل وَهُم 
مُننرکون4[ ویف: ۰ (والاقراریم أي: باللسان إلاً أُنّ التصدیق”'' رکن 
لا یحتمل السقوط اأصلا: والاقرار قد یحتملہ کما فی حالة الاکراہ: فان 
قیل: قد لا یبقی التصدیق کما فی حالة النوم والغفلة. قلنا: التصدیق باق!'' 
القلب؛ والذھول إنما هو عن حصولہ"' ولو سلّم'' فالشارع جعل 
المحقق الذي لم بطرأً علیہ ما یضادہ فی حکم الباقيء حتی کان!” المؤمن 
اسما لمن آمن فی الحال أو فی الماضي ولم یطراً عليه ما ھو علامة 


و إلاّ فلیس الاجمال کالتفصیل ٹی مقام کمال العرفان وجمال الاحسان قاله الملاّ عليٌ القاري ٹی 
'شرح الفقه الأکبر". ٢‏ 

)۱١(‏ قولہ: [إلّ أن العصدیق] یرید أُنْ التصدیق مأمور بە نی کل حال لا یحتمل السقوط أصلاّء بخلاف 
الاقرارء فإله قد یسقط کما قی حالة الاکراہ. ٢١٢‏ 

(٢(‏ قرل: [التصدیق باق] اعترض عليه بأنٌ التصدیق إدراك والنوم ضدّ الادراك عند المتکلمین؛ وأحیب 
پان مرادھم ۵ الوم ضد الإادراك الحادث فيه لا ضدّ الادراك الباقي الذي کان حاصڈ ق الیفظة. 


9ك 

)٣(‏ قولہ: [إنما هو عن حصولہ] بناء علی أنه قد یکون شيء حاصلا ولا یدرك حصوله ولا یلتفت إلیە؛ 
وھذا کما قیل: الشعور بالشيء لا یستلزم الشعور بذالك الشعور؛ فالشعور حاصل لکنّه غیر مشعور 
بد ولا بات زلید, ۷۴ الطل' 

ری قولہ: [ولو سلم] أي: لو سلّم ان التصدیق لا بیقی ق القلب فی حالة الوم والغفلة فالشارع جعل 
التصدیق المحقّق ٹ القلب فی حکم الباقی ما لم یطراً عليه ما یضادّہ. ٦١‏ 

(ہ) قولہ: [حتی کان۵] ولذلك الاقرار مرّة فی جمیع العمر مع أنە جزء من حقیقة الإایمانء والکل لا یتحقّق 
بدون الجزے؛ کذا ٹی "'الخیالی". ٢٢١‏ 


2 
ھلیشن: ال مَة الا (الز و ال دتاة) یج 


: رت کے ئل السفکت ٦‏ 4230ھ لی یر 7 سالعاں 
چو ا ا مو ےج سے 


غ1 

التکذیب؛ ھذا الذي ذکرہ من أن الایمان ہو التصدیق والاقرار مذھب 

بعض العلماء''' وھو اختیار الإمام شمس الأَيمَة وفخر الإسلام رحمھما اللہ 

وذھب جمھور المحققین إلی أنه التصدیق بالقلبء واإنما الإقرار شرط'' 
2 


لإاجراء الأحکام نی الدنیا ٣”‏ لمَا أن تصدیق القلب أمر باطن لا بد لہ من 
علامق فمن صدق بقلبہ ولم يقَرٌ بلسانە فھو مؤمن عند اللہ وإِن لم یکن 
مؤمناً فی أحکام الدنیاء ومن اَقرٌ بلسانه ولم یصدّق بقلبه کالمنافق فبالعکس؛ 
وھذا ہو اختیار الشیخ أبي منصور رحمہ اللہ والنصوص معاضدة لذلك٣‏ 
قال اللہ تعالی: فِأَولَكَ کَتَبَ فی فُويهِمُ اليمَان48[المحادلة: ٢۲]ء‏ وقال اللہ 
تعالی: طَإوَقلبْةُ مُطمَمنٌ بالإيمَان)4[النحل: ]٠٠١‏ وقال الل تعالی: ٍَرَلَمًَ 
يَدذْخْل الايمَان فی لو بكُمٌ4[الحجرات: ٤ء‏ وقال النبي عليه السلام: 


)١(‏ قولہ: [مذھب بعض العلماء] فعلی ھذا من صدق بقلبه ولم يقَرٌ بلسانه فھو کافر إِلاّ إذا کان لعذر 
قال الملا عليٰ القاري ثی ''شرح الفقه ال کبر": ا اإاجماع منعقد علی إیمان من صدق بقلبه وقصد 
ااإاقرار بلسانه ومنع مانع منە من خرس ونحوہ). ٢۲١‏ 

(٢ػ)‏ قولہ: [الإقرار شرط] قال نی "'شرح الفقه الأکبر' عن "شرح المقاصد': الاقرار إِذا حعل شرط إجراء 
الأحکام لا بدّ ان یکون علی وجہ الاعلان علی الإامام وغیرہ من أھل الاسلام بخلاف ما إذا جعل 
رکنا لە فإاله یکفی لە مجرّد التکلم مرٗة وإن لم یظھر لغیرہء والظاھر أُنْ الدزام الشرعیّات یقوم مقام 
ذلك الاعلانء کما لا یخفی علی الأعیان. ٢١‏ 

۱۲ قولہ: [الأحکام فی الدنیا] من حرمة الدم والمال وصلاة الجنازۃ عليه ودفنه ٹی مقابر المسلمین.‎ )٣( 

)٤(‏ قولہ: [معاضدة لذلك] أي: لأُنْ الایمان هو التصدیق بالقلب: والاقرار إنما هو شرط لاجراء 
الأحکام؛ لأُن النصوص تدل علی ان محل الإیمان هو القلب؛ فلا یکون الاقرار الذي هو فعل اللسان 
جزء من الإیمان. ٢٢١‏ 


مجلیٹن: اللََِمَدالفْلية (اكی انتاهمَّة) 


یی 7[ ا تا ا 3 
گا رنیم ثبّت قلبي''' علی دینك؛ وقال عليه السلام لأسامة حین َ من 2 
قال: دلا إله إِلاّ اللہ: دھلا شققت عن قلبہ. فان قلت!": نعم الایمان''' هو 
العصدیق, لکن أُھل اللغة لا یعرفون منہ إِلاّ التصدیق باللسانء والنبِيٗ عليه 
السلام''' وأصحابه کانوا یقنعون من المؤمین بکلمة الشھادة ویحکمون 
یایمانہ من غیر استفسار عمّا فی قلبه قلت: لا خفاء فی“ أُنْ المعبر فی 
التصدیق عمل القلب؛ حتی لو فرضنا عدم وضع لفظ التصدیق لمعنی آو 
وضعہ لمعنی غیر التصدیق القلبي لم یحکم أحد من أھل اللغة والعرف بأَن 
المتلفظ بکلمة ×دصدقت؛ مصدق للنبِيٗ عليه السلام مؤمن به ولھذا''صح 


٢١ قولہ: [إثبّت قلبي] 2 متا التعاء ھا لاذئہ کذا فی الشروح.‎ )١( 

٥١ قولہ: [حین قتل] زعماً أنە قالھا حوفاً من السلاح ولم یصدّق بقلبه.‎ )٢( 

(۳) قولہ: [فان قلت] فی 'النبراس' مذھب الکرامّة ان الإبسان هو الاقرار فقطء والشارح ذکر من 
دلائلھم دلیلین بطریق الاعتراض علی ما سبق من التحقیق الباطن بأُنٌ الایمان ھوالعصدیق القلييٌ لغة 
وشرعاً. ٠٢١‏ 

(ی) قولہ: [نعم الإیمان] ھذا ہو الشبھة الاو ی للکرامیّة حاصلھا آٹا نسلم ان الإیمان هو التصدیقء لکٹّه 
هو التصدیق باللسان الٰذي هو فعله لا فعل القلب عند اھل اللغةہ فعلم ان الاقرار بالتصدیق هو حقیقة 
الإیمان. ٦٢١‏ 

٢١ قولہ: إوالنبيٗ عليه السلام] هذا هو الشبھة الثانیة للکرامیّة.‎ )٥( 

رخ قولہ: إلا خفاء پی] جواب عن الشبھة الأأولی وحاصله أنە لو کان التصدیق فعل اللسان لزم ان یکون 
العلفظ بکلمة ٭صدّقت) مصثقاً بحسب اللغة ومؤمناً بحسب الشرع: واللازم باطل إجماعاء فعلم ان 
التصدیق الحقیقيٗ لیس هو التلفظ بکلمة (صدّقت)ء بل ہو مدلول (صدقت)ء فثبت أن أُھل اللغة 
یعرفون للتصدیق معنی آحر سوی الاقرار وذلك المعنی هو الاذعان. ٢٢١‏ 

(۷) قوله: [ولھذا] أي: لأجل أنە فعل القلب لا فعل اللسان الذي هو الاقرار فقط. ٢٢١‏ 


مجلیٹن: اللََِمَد الفْليَ (الكیئ النتاهمَّة) 


رت نآ یی سی کے 

سیت 1 0 لت 20002 م۸ 
نفي الایمان اوت بعض المقرین باللسانء قال الله تعالٰی: من الاس ل 
بقول آمَنا باللہ َبالَیوُم الآخر وَمَا هُم بمُؤژمین4| البقرة: ۸ ۸ء وقال 21 
ظقّالت الأَغرابٰ آَمَتًَا فل لَمْ موا ولکن فو لوا أسلمْاچ''' [الحجرات: ١٠]ء‏ 
وأمًا المقرٌ باللسان”'' وحدہ فلا نزاع فی أنه یسمّی مؤمنا لغة وتجري عليه 
أحکام الایمان''' ظاھراء وإنما السزاع'' فیما بینە وبین اللہ تعالیء والبیٗ 
عليه السلام ومن بعدہ کما کانوا یحکموت یإیمان من تکلّم بکلمة الشھادة 
کانوا یحکموت بکفر المنافق فدل علی أنە لا یکفی فی الإیمان فعل 
اللسانء وأیضاً الاجماع”'' منعقد علی إیمان من صدّق بقلبہ وقصد الاقرار 
باللسانء ومنعه منه مائع من خرس ونحوہ؛ فظھر ان لیست حقیقة الإیمان 


)١(‏ قولہ: [قولوا أسلمنا] تمامہ لوَلَمًا یَدذْخُل الإِسَان فی قَلَوبكُمٰ4[الححرات: ٤ء‏ فعلم أُنْ محله 
القلب؛ واللسان ترجمانهہ فإذا لم یوافقه لم یعتبر فیما بینە وبین اللہ وإن اعتبر ٹی إجراء ظواھر الشرع. 
٢‏ 'نظم". 

٢٢۲ قولہ: إوأما المقر باللسان] شروع ٹی الجواب عن الشبھة الثانیة کما یتأیّد ب۔''المواقف'".‎ )٢( 

)٣(‏ قوله: [|تجري عليه أحکام الایمان] فان الشارع جعل مناط الأحکام الأمور الظاھرة المنضبطة 
والتصدیق القلييٌ أمر حفيٌ لا یطّلع عليهء بخلاف الاقرار باللسان فإٰنّه مکشوف بلا سترة فنیط به 
الأحکام الدنیویّة. ٢١‏ "شرح مواقف". 

)٤(‏ قولہ: [إنما السزاع] أي: النزاع ق الایمان الحقیقيٗ الذي یترٹب عليه الأحکام الأحرویّة. ٢١‏ "شرح 


مواقف". 
)٥(‏ قولہه: [یحکمون بکفر المنافق] حواب ثان عن الشبھة الثائیة بطریق المعارضة. ۱١‏ "ن" 
ری قولہ: [وأبضا الإجماع] دلیل آخر لرٗ الکرامّة بطریق الالزامء حاصله أنە یلزمکم أَبُھا الكرامیّة ان من 
صدّق بقلبہ وقصد التکلم بکلمتي الشھادة فمنعه منە مائع من خرس وغیرہ ان یکون کافرآء وھو 
خلاف الاجماعء کذا فی ''المواقف'". ٢‏ 


2 
لیشن: ال یَة الْاۃ (الز و اتا َة) یج 


زی یت 2 ت2 
مجرد کلمتي الشھادة علی ما زعمت الکرامیّة. ولَمًا کان 5 جمھور 2 
المحڈئین والمتکلمین''' والفقھاء!' أُنْ الایمان تصدیق بالجنان وإقرار 
باللسان وعمل بالأرکان أشار إلی نفي ذلك بقوله: (فأمًا الأعمال) أي: 
الطاعات رفھي تتزاید'' فی نفسھا والإیمان لا یزید ولا ینقص) فھاھنا 
مقامان“'': الأوّل أُنَ الأعمال غیر داخلة'” فی الإیمان لمَا مرّ من أُنْ حقیقة 
الایمان هو التصدیق؛ ولأنه قد ورد فی الکتاب والسنّة عطف الأعمال علی 
الإیمانء کقولہ تعالی: طإإن الّينَ آَمنُوا وَعَملُوا الصّالحات٤)4‏ [البقرة: ۲۷۷] 
مع القطع بأن العطف یقتضي المغایرۃ'' وعدم دخول'' المعطوف ف 


(١)‏ قوله: [المتکلمین] سوی الاأشاعرة وھم الخوارج والمعتزلة وھم جمٌ غفیر والمخالف وإن کان 
٦ ٠‏ پ٠‏ 

(٢ (‏ . ہیں پیج یی ۲٢‏ 

20۵ ا" الدب فضل کا من اہ قفل وذرض ناقص اداد و بآذاء ترضین فلکم من ا قرشی 

۲ قولەه: [مقامان] تی قیل: بالضم أي: - 7 و ات أي: تعل اد‎ )٤( 

)٥(‏ قولہه: إغیر داخلة] قال إمامنا اافظم آو خزنارسی الله تعالی عنه فی کتابه ''الوصیّة": العمل غیر 
الایمان امام میں سمل بدلیل ان کثیرا من الأوقات یرتفع العمل من المؤمن؛ ولا یجوز ان یقال: 
(ارتفع عنە الایمان)ء فان الحائض والنفساء یرفع الله سبحانه وتعا یىی عنھما الصلاة ولا یجوز أن 
یقال: ورفع عنھما الایمان). ۲٢‏ 

() قولہ: [یقعضي المغایرۃ] ولا شك ان التغایر الذاتی هو الحقیقة ٹ باب العطف: وَأمّا الاعتباریٔ 


تسعاز لا از ال لا إذا ارت [راة الحَرقف فلا یہد بات افتاور ماسا غضارئ)۔ ۱۴ 


(۷) قولہ: إعدم دخول] أي: العطف مع ما تقدم یدل علی ان ااصل سی اس الضا2 لہ ٗجرومہ لان 


حلیشن: اللبنَة الات (ا کر اإنتل(بَة) 


یی کی جا ما سفن 6 جی ہا ون ابر 
2.17و.- أیضاً جعل الایمان شرطا لصخة الأعمالء کما کنا ف لگ 
قوله تعالی: َعْمَل مِن الصّالحَاتِ من ذکر او انی وَھُوَ مُوْمِنْ)چ 
٦‏ 50 مع القطع بأن المشروط لا یدخل فی الشرط لامتتاع اشتراط!' 
الشيء بنفسه وورد أیضا إثبات الایمان لمن ترك بعض الأعمال؛ کما فی 


قوله تعالٰی: ظوَإن طانفتان من الْمُوْمینَ افَلوا4[ الحجرات: ۹] علی ما مر مع 
القطع بأنه لا تحقق للشيء'' بدون رکنە؛ ولا یخفی أُنْ ھذہ الوجوہ إنما 
تقوم حجّة علی من یجعل الطاعات رکنا من حقیقة الإیمان”"ء بحیث إِن 
7ت سے ھت اض سر سط 
اُنھا رکن من الإیمان الکامل''' بحیث لا یخرج تارکھا عن حقیقة الإیمانء 
کما هو مذھب الشافعي رحمه اللہ وقد سبق تمسّکات المعتزلة باجوبتھا 


الشيء لا یعطف علی نفسه؛ ولا الجزء علی كلّەء کذا فی "شرح المواقف'. ٢‏ 

)١(‏ قولہ: [لامتناع اشتراط] أي: لامتناع اشتراط الجزء بکلہ فاله یؤول إی اشتراط الشيء رشیۃۂ لان 
کل جزء من أحزاء الشرط شرط أیضاً للمشروط؛ لأن الموقوف عليه للموقوف عليه الشيء موقوف 
عليه لذلك الشيء. ٢١‏ "''نظم". 

)٢(‏ قولہ: [لا تحقق للشيء] فلو کان العمل رکتاً للایمان لَمَا تحقّق الإیمان بدون العسل؛ إذ الکلْ لا 
0 

(۳) قولہ: [من حقیقة الڑیمان]| بحیث یکون داحلاً فی قوام حقیقة حتی یلزم من عدمھا عدمهہ. ٢٢١‏ 

)٤(‏ قولہ: [من الایمان الکامل] قال الملاً السیالکوتی عن العقائد الاسلامیّة فی ''حاشیة الدوانی": 
الاسلام یتحقّق بالنعلق؛ والعمل الصالح عندنا وصف مکمّل لە لا جزء: وعند فقھاء اُمل الحدیث 

ومتکلمیھم جزء مکمّل ولا یفوت الإیمان بفواته بل کماله وعند الخوارج والمعتزلة جزء مقوٌّم 

بقرت قراله ۷ 


حلیشن: البنة الْلية (الك کا النتلضبّةۃ) 


یی شر جام ا یا فیچ لو و ا اور 


×× 

7 

گا فیما سبق, المقام الٹانی: جو سد 
التصدیق القلبيٌ الذي ك حدّ الجزہ'' والاذعان وھذا لا یتصوّٗر فیه 
زیادة''' ولا نقصانء حتی أُن من حصل لہ حقیقة التصدیق فسواء أتی 

ار 

ک1 


بالطاعات أو ارتکب المعاصي فتصدیقہ باق علی حاله لا تغیٔر فیه أصلا 
والآیات الدالة علی زیادة الایمان محمولة علی ما ذکرہ أبو حنیفة رحمه 
الله أُنهُم کانوا آمنوا فی الجملة'' ثُمٌ بأتي فرض بعد فرض: فکانوا یؤمنون 
بکل فرض خاصٌ وحاصلہ أنه کان یزید بزیادة ما یجب بە الایمان وھذا 
لا یتصوّرا'“ فی غیر عصر التييٌ علیہ السلام, وفیە نظر؛ لأنْ الاطّلاع علی 


)١(‏ قوله: [حد الجزم] قال سیّدنا الشیخ الإامام أحمد رضا محان قڈس سرٌّہ قي "المستند": دالمعتبر قی 
الإیمان شرعاً الجزم القاطع سواء حصل عن الاستدلال أو تقلید٤ء‏ ونصٗ قدّس سرّہ بعد سطر علی ان 
الإیمان والتصدیق والإذعان مترادفة لغةہ والاذعان یشمل الظنٌ والشرع طرح هاھنا الظنٌ أصلا إِنَ 
الظنٌ لا یغعي من الحق شیتاً. ٠١‏ 

)١۲(‏ قولہ: [لا یتصوٌّر فیه زیادۃ] وجّھہ إمامنا الأعظم أبو حنیفة رضي اللہ تعا ی عنہ ٹی "'الوصیّة'' بما نصّہ: 
رھ ای اض ات 7 سز تال لا برا الکر رل9 نس جال لا بتصان الگتر ‏ کیت بخرز 
آن کر القغس الراعد ق حالاراسة موتتا رگائر آ۷ 

(۳) قولہ: [آمنوا فی الجملة] ٹی "'الجومرة المنیفة'' روي عن ابن عبّاس رضي الله تعا لی عنھما وأبي 
حنیفة رحمه الله أنھم کانوا آمنوا بالحملة ثُمٌ یأتيی فرض بعد فرض فیؤمنون بکلٗ فرض خاصٌ 
فزادھم ایساتاً بتفصیل مع إیمانھم بالحملة فیکون زیادة الایمان باعتبار المؤمَن بے لا ق اأُصل 
التصدیق. ٢٢١‏ 

(ی) قولہ: [وھذا لا یتصوّر] أي: کون الإیمان زائدا بزیادة المؤمّن بە إنما و ٹی حقٗ الصحابة رضی الله 
تعا ی عنھم؛ لأنْ القرآن کان ینزل ف کل وقت فیژؤمنون بە فیکون زیادة علی الاّوٌّلء وَأمّا نی حقّنا فلا 
لانقطاع الوحيء کذا ٹی ''الجوھرۃ المنیفة". ٢‏ 


حلیشن: اللبنَة الات (ال کر اإنتل(بَة) 


...229929 - 25ھ 


3 

3 

تفاصیل الفرائض ممکن فی غیر عصر الب صلی الله عليه وسلم!'' والایمان 3 
واجب إجمالا'' فیما علم اإجمالاً: وتفصیلا فیما علم تفصیلا: ولا خفاء نی 


أن التفصیليٰ أزید'”" بل أکملء وما ذکر من أُنْ الاجمالي لا پنحط عن درجتہ 
فانما هو نی الائصاف بأصل الإیمان'''. وقیل””: إِن الئبات''' والدوام علی 
الایمان زیادة عليه نی کل ساعة وحاصله أنه یزید بزیادة الأزمانء لما أنہ 
عرض لا بیقی إِلا بتجدّد الأمثال'''ء وفیه نظر؛ لأنْ حصول المٹل بعد انعدام 


)١(‏ قولہ: [فی غیر عصر النبيٗ صلّی اللہ تعالی عليه وسلم] فان أحدنا لا یطلع علی جمیع الفرائض دفعة 
بل بِطلع علی بعضھا فیؤمن بەہ تُمٌ علی بعض آخر فیؤمن بہ. ۱١‏ "ن" 

(ى) قولہ: [واجب إجمالاً] جواب سوال یرد علی النظرء وھو أنہ إذا اعتقد ان النبيْ صلی اللہ تعا ی عليه 
میسن سو سو و ہی و 
تکن الزیادة عليهء فأأجابہ بقوله: (الإیمان واجب). ٢١‏ کذا یحصل من الحواشي 

(۳) قولہ: [التفصیليٗ أزید] أي: من الاجما ی؛ لأن ما یتعلق به الا جمال ی أمر واحد وھو ما جاءبه 
الشارعء وما یتعلق بە التفصیلیٌ أمور کثیرةء فالإاجمالی تصدیق واحد والتفصیليٌ تصدیقات. ۱١‏ ''ن" 

٢٢١ قولہ: [باأصل الإیمان] والتساوي فی أُصل الإایمان لا ینافٹی التفاوت ںی کمال العرفان.‎ )٤( 

٢١ قولە: [وقیل] جواب ان عن الاآّیاتء والقائل اإمام الحرمین وغیرہ؛ کذا فی الحواشي.‎ )٥( 

و تس مر مس سس نس سس 
الدوام علی العبادة عبادة أآحری؛ زائدة علی نفس تلك العبادةء فالدوام علی أمر زائد علی الإیمان: 
وھذا لیس بشيء؛ لأَنٌ الدزاع ف ان نفس الإیمان ھل یزید أم لا؟ وکون الدوام عادةء غیر کونه إِیماناأء 
فِإِن الدوام علی التصدیق غیر نفس التصدیق. ٢١‏ ''حاشیة السیالکوتی"۔ 

(۷) قوله: [بتجدد الأمثال] تحریر الجواب أنه لیس المراد بالزیادة فی الأّیات زیادة حقیقة النتصدیق ٹی 
سیل ویات ادا 1۸9ا زالاہتترار علیت إ۵ الاشرار پر فبالد کال رحسرل اعداد 
کثیرۃ من التصدیق فی کل وقت, ۱١‏ ''ن" 


ری 
یلیشن: الب اتيد (ال کو المتا۸ية) یج 


2 سس نے اب 6 ۱۹ہ کل ا سے کے بد ہے جہ بی 
کی کا دا ئل اللہ کر یج لص 240 و 
ےت ٛےرو سس جع ریا مس سے ود ہہ رس رسب ہے 


الشيء لا یکون من الزیادة فی شيء کما فی سواد الجسپ!' مثااٰ وقیل: 
المراد'' زیادة ثمرتہ وإشراق نورہ''' وضیائہ فی القلب؛ فالہ یزید'“ 
بالأعمال وینقص بالمعاصي, ومن ذھب إلی'” ان الأعمال جزء من الإیمان 
فقبوله الزیادة والنقصان ظاھرء ولھذا قیل: إِنْ ھذہ المسألة فرع مسألة کون 
الطاعات من الإیمانء وقال بعض المحققین'': لا نسلّم أُنْ حقیقة التصدیق 
لا تقبل الزیادة والنقصانء بل تتفارت''' قوٗة وضعفا للقطع بن تصدیق آحاد 


(١) 


رو 
رو 


رو 
مك 


)ر0 


(0۷ 


قولہ: [نی سواد الجسم] فان بقائه إنما هو بتجدّد الأمثالء ولا یصحٌ اُن یقال: إِنّ المراد زیادة 
اسشاد سس( لال ہار ماود آھ کرد مات ید آزیھ می سا ضر ماٹر دا گان رید بے 
من عمرو. ۱١‏ 

قوله: [وقیل المراد] جواب الث عن الآیات. ٢۲‏ 

قوله: [إشراق نورہ] قال الشیخ الامام أحمد رضا خان قدّس سرّہ قي ''المستند'": الإیمان إنما ھو 
لمعان نور وکشف ستر وشرح صدرہ یقذفه اللہ ٹ قلب من یشاء من عبادہ سواء کان ذلك بنظر أو 
مجرد سماع. ٢٢‏ 

قولہ: [فإاله یزید] لأنَ اعتلاف الآٹار ینشأً من اختلاف مناشیھا التي تصدر منھا۔ ٥١‏ 

قولہ: [ومن ذھب إلی] کجمھور المحڈثین والفقھاء والمعتزلة والخوارج؛ لکتّھم اختلفوا ٹی تعیین 
معنی الجزءہ علی ما قاله السیالکوتی فی 'حاشیة الدواني" فعند المحڈثین والفقھاء جزء مکمّل؛ وعند 
المعتزلة والخوارج جزء مقوّم. ٢١‏ 

قولہ: آبعض المحقَقین] مو القاضي غضد الدین صاعب 'المواقت'؛ فقد صرٗح ق 'المواقف' با 
الضدین قبل الزیادڈ والتسات وسبت الذانت ووحت ائعلق ۱١‏ 

قولہ: [تعفاوت] لأُنٌ التصدیق من الکیفیّات النفسانیة التی تتفاوت قوّة وضعفاء فَإنٌ الحصدیق بطلوع 
الشمس مثلاً اُقوی من التصدیق بحدوث العالم وإن کانا متساویین ٹی أُصل التصدیق. ٢١‏ 


2 
لیشن: ال یة الْلۃ (ال کو الات میة یج 


٠ُ‏ 6 ید ۵6 چھ لج کید 7۶ہ ای جے 7 ھ"٭" س2 
222575 کتھ 2ک 
یم 2 اہ سے سہم* 0را نے ہجحتوم سد 


الأمّة لیس کتصدیق النبيٗ عليه السلام'' ولھذا قال إبراھیم عليه السلام: 
ظولکن لَطْمن''' قلبی4[البقرة: .]۲٦٢‏ بقی ہاہنا بحث آخر وھو أن 
بعض القدریَة ذھب إلی ان الإیمان هو المعرفة"ء وأطبق علماؤنا علی 
فسادہ؛ لأُن أُھل الکتاب کانوا یعرفون نبوٴة محمّد عليه السلام کما کانوا 
یعرفون ابناءھم مع القطع بکفرھم لعدم التصدیق؛ ولأن من الکفار من کان یعرف 
الحق یقیناء وانما کان ینکر عنادا''' واستکباراء قال اللہ تعالی: طَوَجََدُوا 
ھا وَامتَْقَْهَا انفسهُمٌہ[لنمل: ١٠]ء‏ فلا بد من بیان الفرق بین معرفة الأأحکام 
واستیقانھاء وین التصدیق بھا واعتقادھا لیصحٌ کون الثاني إیمانا دون الأُوْل. 
والمذکور'” فی کلام بعض المشایخ أُنْ العصدیق عبارة عن ربط القلب علی 
ما علم من إخبار المخبر وھو أمر كسبيٗ یثبت باختیار المصدّق؛ ولذا یناب 
عليه ویجعل راس العبادات بخلاف المعرفة فانھا رِبِمًا'' یحصل بلا 


)١(‏ قوله: [لیس کتصدیق النِيٌ عليه السلام] ولا کتصدیق أبي بکر الصدیق رضي اللہ تعا یٰ عنه باعتبار 
ھهذا التحقیق وہذا معنی ما ورد: للو وزن إیمان أَبي بکر الصدیق بإیمان جمیع المؤمنین لرحٌّح إیمانہ) 
یعني: لرجحان إیقانه ووقار جنانه وثبات إتقانه وتحقیق عرفانه. ۱١‏ "'شرح الفقه الأکبر"۔ 

(ی) قولہ: [ولکن لیطمئن] فإله یدلَ علی ان التصدیق الیقینیٌ یقبل الزیادة. ٥١‏ 

)٣(‏ قولہ: [ھو المعرفة] وھو مذھب جھم بن صفوان وبعض الفقھاء. ۱١‏ کذا فی "شرح المواقف". 

(ی) قولہ: [ینکر عنادا] کاکٹر کفار قریش کانوا یقولون فیما بیٹھم: إِنّ محمّدا صلی اللہ تعا ی عليه وسلّم 
علی الحقء ویستکبرون عن اٌباعہ. ۱٢١‏ "'ن" 

٥١ قولہ: [والمذکور] لبیان الفرق بین المعرفة والاستیقان وبین التصدیق والاعتقاد.‎ )٥( 

() قولە: [فإنھُا رِبِمًا] فالحاصل ان التصدیق الإیمانیٗ کسی اختیاری وَأَمّا المعرفة والاستیقان فإنما کان 
یقع ٹی قلوب الکفًار من غیر اختیارھم وکسبھم؛ فلا یکون إیماناً. ۱١‏ 'ن" 


حلیشن: البنة الْلية (ا لک الإنتلضبّةذ) 


یل شر جالم ا ظا افو ھچ لو وا ا اور 


گا کسب: سی وع بغرۃ علی سم تحضل 0 مرتا ه دا آر مو 
وھذا ما ذکرہ بعض المحققین من أنْ التصدیق ہو أن تنسب باختیارك 
الصدق إلی المخبر حتی لو وقع ذلك فی القلب من غیر اختیار لم یکن 
تصدیقا'' وإن کان معرفةء وھذا''' مشکل؛ لأن التصدیق من أقسام العلم 
وھو من الکیفیّات النفسانیّة'” دون الأفعال الا ختیاریَة؛ لأا إذا تصوٗرنا 
السا سن القی ٠‏ وشککنا فی أُنھُا بالاثبات أو اللفی, ؟ ثمْ أقیم البرهان علی 


ثبوتھاء فالذي یحصل''' لنا هو الإذعان والقبول لتلك النسبة وھو معنی 


التصدیق والحکم والاإثبات والإیقاعء نعم تحصیل'" تلك الیفیّة یکون 
بالاختیار فی مباشرة الأسباب وصرف النظر ورفع الموائع ونحو ذلكء بھذا 
الاعتبار”' بقع التکلیف بالإیمانء وکان ھذا هو المراد بکونە كسبیّا اختاربًاء 


)١(‏ قولہ: [تصدیقا] بل یحتاج إ ی تحصیلە مرٴة أآخری بالکسب؛ کما قاله فی "'شرح المقاصد": إِنّه قد 
یکون لمباشرة أسبابہ بالاختیار کإلقاء الذھن وھو صرف النظر وتوجیه الحواس وما أ٘شبه وقد 
یکون بدونه والمأمور بە من الأوٴل. ٢١‏ "نظم" 

(ی قوله: [وھذا] أي: کون التصدیق فعلا اختیاریّا. ۱٢١۲‏ 

٢۲١ قولہ: [النفسانیّة] المختصّة بذوات الأنفس, فھو من مقولة الکیف لا من مقولة الفعل.‎ )٣( 

)٤(‏ قولہ: [فالذي یحصل] حاصلہ ان المقصود هو مطلوب التحصیلء وما هو إِلاّ ما یحصل بالمباديء وما 
هو إلاّ اإإذعان أو قبول العقد وربط القلب به او العلم بالنسبة علی نمط المطابقة للواقع. ۱١‏ ''نظم" 

)٥(‏ قوله: [نعم تحصیل] شروع فی الجواب عن الأشکال المذ کور وحاصله أنه لیس المراد بکون 
سو تر وع بس دا آت رکگرت طریع کیہ لعل" 
اعتیاریاء وھذا لا بدا کون المکسوب من مقولة الکیف. ۱٢‏ 'ن"' 

رت قولہ: [وبھذا الاعتبار] أي: باعتبار ان تحصیل تلك الکیفیّۃ 0 وھذا لا بنائی کون 


- 


مجلیٹن: اللََِمَدالفْليَة (اكیئ اتتاهیَة) جمی 


ٰ 
2 


یل 27 03 لت 2602 کت 


گا و یکفی فی حصول التصدیق المعرفة؛ لأُنھا قد تکون بدون ذلك' نعم 3 
یلزم ان تکون المعرفة الیقینیّة المکتسبة بالاختیار تصدیق ولا بس 
بذلك؛ لأنه حینئذ یحصل المعنی الذي یعِّر عنه بالفارسیة (بگرویدن): ولیس 
الایمان والتصدیق سوی ذلك: وحصوله للکفار والمعاندین المستکبرین 
ممنوع'' وعلی تقدیر الحصول'' فتکفیرھم یکون یانکارھم باللسان 
وإصرارھم علی العناد والاستکبار وما ھو من علامات التکذیب والإنکار. 
(والایمان والاسلام واحدم”؛ لأنْ الإسلام هو الخضوع والانقیاد بمعنی 


تلك الکیفیّة نفسھا من مقولة الکیف؛ فإن التکلیف بالشيء بحسب نفسه غیر التکلیف بە بحسب 
تحصیلہ؛ لأنْ تکلیف الشیء بحسب نفسه یقتضی ان یکون نفس ذلك الشيء مقدورا للعبد بخلاف 
التکلیف بالشيء بحسب التحصیل؛ رود ہہ 
کرت ساب قاع لد کے سر ترگات قش اشرد' أو لاء کذا یحصل من ''الخیالی". ٢‏ 

۲٢ قولہ: [بدون ذلك] أي: بدون الکسب کمن وقع بصرہ علی حسم فحصل لە معرفة أنە جدار مثلاً,‎ )١( 

(ی) قولہ: [تصدیقا] آي: معبرا ٹی الإیمان المطلوب تحصیله بالامتیار وھو ى نفسه وإن لم یکن من 
الأفعال فھو بأأسباب وجودہ المکسوبة یقال لە: د(الاختیاري)؛ وھذا القدر کاف ق طلب تحصیله 
ولا یلزمه کونە فعلا اختیاریّا بنفسه ثی باب التکلیف. ۱١‏ "نظم" ۱ 


٢١ قوله: [ممنوع] لعدم تحصیل الأسباب بالاختیارء بل الحاصل لھم المعرفة الاضطراریّة,‎ )٣( 
قولہ: [وعلی تقدیر الحصول] أي: لو سلمنا أنه لا فرق بین المعرفة والیقین والتصدیق وأُنَ التصدیق‎ )٤( 
گاق سابل وھ ای تقرل (ساکترر و اگکھ (٤عرے تح اترك عافقات لگکتیے,‎ 
ن٣٢‎ 
قوله: [واحد] قال سیّدنا الامام الشعراني قس سرّٗہ فی ''الیواقیت": حاصل الکلام قی هذہ المسئلة أُنْ‎ )٥( 
الإیمان شرط للاعتداد بالعبادات؛ فلا ینفكٌ الاسلام المعتبر عن الایمانء وإن کان الایمان قد ینفك‎ 
عنەء کمن صدّق قُمٌ اخترمتہ المنیّة قبل اساع وقت التلفظء ومن قال: إِنّ الإیمان والاسلام واحد فسّر‎ 
٭ت2‎ 5 
اجس ضطی: الََِتَایلبّ الکعالعابة جو و‎ 


2 صن ےب 6 ۱۹ ہے کل ا سے کل 5 ×<7١71٢7۸‏ 770 سے ارہ 
کی کے )و ال فی 60 سے لے ای ول کی وا 
ےت اہ سے سم* لے انےےرحم سم ہہ 


++ 7۹ :27 یس 2٦‏ 
قبول اللأحکاو!'' والاذعان بھاء وذلك حقیقۃ التعصدیق علی ما مر ویژیدہ ۴ 
مِنَ المْسلمین٭4'' [الذاریات: ٣٥]ء‏ وبالجملة'' لا یصحٌ فی الشرع أن یحکم 
علی أحد بأنه مؤمن ولیس بمسلم, أو مسلم ولیس بمؤمن, ولا نعني بوحدتھما 
سوی ذلك'' وظاھر کلام المشایذا“ 0000007 "بج" 


الاسلام بالاستسلام والانقیاد الباطن بمعنی: قبول الاحکامء فمن حقق النظر ظھر لە ان الخعلاف غ 
أُنھما مترادفانء أُم لاخلاف فی مفھوم الاسلام. ٢٢١‏ 

)١(‏ قولہ: [بمعنی: قبول الأحکام] یعي: اُنْ الاسلام و الخضوءے, والانقیاد للُحکام هو معنی العصدیق 
بجمیع ما جاء به النبئ عليه السلامء فیرادف الإایمان والترادف یستلزم الاثحاد المطلوب؛ وهو الاتحاد 
ٹی الصدق؛ فتأمل ھذا ما قاله الخیالی. قال السیالكوتي: وجہ التأمٌل أُن الاسلام هو الخحضوع والانقیاد 
ظ2 سواء کان بالجوارح أو بالقلب؛ بخلاف التصدیق فاإله الانقیاد القلييٍ فلا یکون راوتا لەء بل 
ُعمٌ. أقول: لا یخفی ان الکلام إنما هو ٹی الاسلام المعتبر ف الشرعء وھو لا یحصل إِلاّ بالانقیاد 
بالقلب ولا یکفی مجرّد الانقیاد بالجوارح؛ والانقیاد القلبي هو معنی التصدیق فقد تحقق الترادف بلا 
شبھة. ٢١‏ 

() قولە: [غیر بیت من المسلمین] وهوسیّدنا لوط عليه السلام وأهلهء قال فی ''النظم": وجے الاستدلال 
تصحیح الاستثناء؛ إذ أُصله الاٌصالء فتقدیرہ فما وجدنا فیھا من بیوت المؤمنینء أُي: قی قریة لوط 
وا ایا سے السلی لعب اکرت السشرلاعخو سض رص معط لامعا 
ممٌصلاء وإلا لکان مثل قولنا: (مارأیت من بیوت الح وکة بیتا إلا بیت الحجام). ٢٢١‏ 

)٣۳(‏ قولہ: [وبالجملة] تصویر للمڈعیء یعني: أن المراد بالوحدة عدم صحٌة سلب أحدھما عن الآخحسں 
وھو أُعمٌ من الترادف والتساوي؛ ویثبت بکل منھما۔ ۱١‏ 'خیالی" 

)٤(‏ قوله: [سوی ذلك] أي: عدم صحة سلب أحدھما عن الآحر؛ وھو المسبّی بالتساوي؛ ولیس 
المعی الترادفء وهو اتحادھما بحسب المفھوم. ۱١‏ "'ن" 

)٥(‏ قولہ: [کلام المشایخ] ظاہر عبارة "'التبصرة" أُنھما مترادفان؛ لکتّه ذکر لکل سَائَھ علی حدة 


۔ 
رر 
لیشن: ال یة الْلۃ (ال کو 1ة ےج 


کر 2ے تے ے مہ 
.- ُرادوا عدم تغایرھما!'' بمعنی أنه لا ینفك أ سو و ہہ 5 
الاتحاد بحسب المفھوم کما ذکر فی "الکفایة" من أنْ الایمان هو تصدیق 


ید 


الله تعالی فیما أُخبر من أوامرہ ونواھیه؛ والإسلام هو الانقیاد''' والخضوع 
لألومیته وذا لا یتحقق إلاّ بقبول الأمر والنھی؛ فالایمان لا ينفك و 
الاسلام حکما فلا یتغایران' "ء ومن أثبت التغایر یقال لە: ما حکم من 

ولم یسلم أو اسلم ولم یژمن؟ فان أُثبت رت 
فبھااگک وإلاً فقد ظھر بطلان قولە. فان قیل: قوله تعالی: ظقالت الأُعَرَابُ 
آمَتًا قُل لُمْ ؤٴمنوا وَلَکن قُولوا اَسْلمَْا4[الحجرات: ]٠١‏ صریح”” فی تحقق 


وفسّر بما یرجع إلی التلازمء کذا یحصل من الحواشي. ٢١‏ 

)١(‏ قولہ: [عدم تغایرھما] قال فی ''النظم": الظاھر أُنَ الإسلام لە إطلاقات ومعاني فی الخطابات الشرعیّق 
وأأصل معناہ الانقیاد وھو ملحوظ فی جمیع مواردہ علی اختلاف أنحائه. ٢١‏ 

)٢(‏ قولہ: [ھو الانقیاد] والتصدیق بألوهیّتہ تعا ی یستلزم التصدیق بسائر أحکامه؛ قال السیالکكوتي: هذا 
اساای سے مد رید گرا کاب لاد علیہ آن بعد الکتار ار یصقرا با 
تعا ی مع أنھُم لا یصدّقون بسائر الأأحکام؛ لأنْ عدم تصدیقھم لعدم ثبوت کونھا أحکامہ تعا ی عندھم. 
۲ 

قولفۃ [قاا یغاہ رات ] :نا قاع قد نٹ را الله کرت ال تسین سرک سر سرد یمیا 
بدون الآخر؛ أي: یمکن الانفکاك بیٹھماء وقد تقڈم ٹی بحث الصفات. ٢۲١‏ 

(ہ) قولہ: [فبھا] فمرحبا بھذہ الحالۃ أي: ثبت مطلوبهہ وٹ بعض النسخ: فإن أثبت لأحدھما حکماً 
لیس بثابت للآخر فظھر بطلان قولهء قال فی "النبراس": حاصل النسختین واحدہ ولکن لا بڈ من 
تقدیر کلام بعد الشرطیّة الأولیء وہواسٹثناء نقیض المقدم لینتج نقیض الال یء أي: لکنّه لا بت 
کہا لئ کا دے مطلریة ۴ 

٢١ قولە: [أصریح] لأنہ تعا لی رد قولھم: (آمنا)؛ وأمرھم بن یقولوا: <(أسلمناء وھذا بدل لی التغایر۔‎ )٥( 


2 
لشن: ال مَة الْلۃ (الز عو ال دتاَة) یج 


یی جے اف وو ےئ 
گا ال ساد بدون الإیمان؛ قلنا: المراد أن الاسلام المعتبر نی - لا یوجد 2 
بدون الإیمانء وھو فی الأیة بمعنی الانقیاد الظاھر''' من غیر انقیاد الباطن: 
بمنزلة التلفظ بکلمة الشھادة من غیر تصدیق فی باب الإیمان فان قیل''': 
قوله عليه السلام: دأن تشھد ان لا إله إلاّ اللہ وأن مَحذا رسول اللہ وتقیم 
الصلاۃ وتؤتي الزکاة وتصوم رمضان وتحح البیت إن استطعت إليه سبیلاّء دلیل 
علی ان الإسلام هو الأعمال'' لا التصدیق القلبي. قلنا: المراد ان ثمرات 
الڑیمان''' وعلاماتہ ذلكء کما قال عليه السلام لقوم وفدوا عليه': دأ تدرون 
ما الإیمان باللہ وحدہ؟؛ فقالوا: داللہ ورسولە أعلم؛ء قال عليه السلام: 


)١(‏ قولہ: [الانقیاد الظاھر] فالحاصل ان کلامنا فی الاسلام الشرعیٗء والمذکور فی الیة الاسلام 
اللغويٌء وھو الانقیاد الظاهريٗء فالمعتی: قل لم یوجد منکم التصدیق الباطليٰ بل الانقیاد الظاهرئ 
للطمع. ۱١‏ 

(۲) قولہ: [فان قیل] هذا معارضة ىی المقدمة وتحریرھا ان دلیلکم وإن دل علی أُنْ الاسلام هو الانقیاد 
ولکن عندنا ما ینفيه وھو قوله عليه السلام: دن تشھدہ الحدیث؛ حیث جعل الاسلام من أفعال 
الجوارح؛ "حا شیة الخیالی". ٢‏ 

)٣۳(‏ قولہ: [ھو الأعمال] من الشھادة وإقامة الصلاة وإیتاء الزکاۃ وصوم رمضان وحج البییت بشرط 
الاستطاعة لا التصدیق القلبيي وقد تقرّر ان الإایمان إنما هو التصدیق بالقلب فقد دل علی التضایر 


١ بیٹھعا۔‎ 

)٤(‏ قولہ: [المراد أنْ ثمرات الإیمان] إنما احتیج إ ی ھذا التأأویل لمَا تظافر النصوص أُنْ ملاك النجاة 
عن الخلود ق النار هو الاسلام مع ان ھذہ الأعمال لیست ملاکھاء فتا رکھا غیر خالند ىي التار 
کما سبق. ٢٢١‏ 

)٥(‏ قولە: [وفدوا علیہ] ھؤلاء الوفد کانوا وفد عبد القیس؛ والتفصیل فی کتب الأحادیث؛ وقد ذکرہ 
صاحب ''المصابیح' أیضاً. ۱١‏ 


2 
ھلشن: ال مَة الْلۃ (الز و الدتاَة) یج 


یل 1ی تل تا 7ع ےا امت 
گا دشہادۃ ان لا إِلە إِلّ اللہ وأنْ محمّدا رسول اللہ وإقام الصلاة وإیتاء الزکاۃ 9 
شر سو ہے من المغدم الخمس؛ وکما قال صلّی اللہ عليه وسلّم: 
دالایمان بضع ' وسبعون شعبة أعلاھا قول لا الہ إلاّ اللہ وأدناھا اإماطة 
الأذی عن الطریق“. (وإذا وجد من العبد التصدیق والاإقرار صح لە أن 


3 


یقول: ُنا مژمن حقا) لتحفقق الایمان عله. (ولا ینبغي أن یقول' ٠‏ انا مژمن 
إِن شاء اللہ تعالی)؛ لِأنه إِن کان للشك فھو کفر لا محالةء وإِن کان 
للتاذذب'"' وإحالة الأمور إلی مشینة اللہ تعالی, أر للشكَ فی العاقبة'“ والمآل 
لا نی الان والحال أُو للتِرٴّك بذدکر الله تعالٰی أُو للتبرء عن تزکیة نفسه 


)١(‏ قولہ: [بضع] ى تی ''المعجم الوسیط": دالبضع) ث العدد من الثلث إلی التسعء ء تقول: بضعة رجال وبضع 
سان رکٹ مع العشرةء فتقول: بضعة عشر رجلا وبضع عشرة أمرأقء وكذلك یستعمل مع العقود 
فتقول: بضعة وعشرون رجلا وبضع وعشرون امرأةء ولا یستعمل مع المائة والألف. ٥١‏ 

() قولہ: [لا ینبغي أن یقول] قد اختلف الأَيمّة ٹی جواز الاستثناء ٹی الإیمان فقد منع الامام أُبو حنیفة 
رحمہ اللہ تعا لی عن ذلكء وحکي ںی "'المقاصد'' المنع عن الأکٹرینء وقد حقق الشارح أنه لا لاف 
بین الفریقین حقیقة فی المعنی؛ لأنە إِن رید بالایمان مجرٌّد حصول المعنی فھو حاصل ق الحالء وإن 
رید ما یترب عليه النجاۃ والثواب فی الآحرة فھو تحت مشیة الله تعا یء ولا قطع بحصولہ ٹ الحال 
فمن قطع بالحصول أراد الأوٴلء ومن فوض إلی المشیئة أُراد الثانيء کذا فی ''الیواقیت". ۱١‏ 

)٣(‏ قولہ: إللتاڈب] أي: الانصاف بالأدب مع اللہ سبحانہ تعا یء فی "شرح المقاصد": أنە للتادذب بإاحالة 
شور ال عتھه لق دمتاہی ف سس لھا اس ا تنا سے رکف تل کال لاجد 
الْحَرَامَ إِنْ شَاءَ اللَهُ آمنیں4[یوسف: ۹۹] الّیة ‏ وکقوله عليه الصلاۃ والسلام: تعلیماً إذا دحل المقابر: 
دالسلام علیکم دار قوم مؤمنین وإِّا إِن شاء اللہ بکم لاحقون)ء نقله فی ''شرح الفقه الأکبر''. ۱١‏ 

)٤(‏ قولہ: [للشك فی العاقبة] وذلك لأنَ العبد فی خطر عظیم من سوء الخاتمة والعیاذ باللہ تعا یء وھذا 
اك لیس ق تفس حنی یکوٹ کفرا. ٦١‏ 


ری 
یلیشن: الب الات (ال کو المتا۸ية) یج 


سس مکی جا تا میق ٦‏ جن ایا شاک وا ا مور 
گا وااعجاب بحالهء فالأولی ترکە لمَا أنه یوھم بالشك ولہذا!'' قال: درلا 2 
ینبغي) دون أُن یقول: ىلایجوز؛؛ لأنه إذا لم یکن للشك فلا معنی لنفي 
الجواز کیف وقد ذھب إلیه کثیر من السلف حتی الصحابۃ''' والتابعین, 
ولیس ھذا'”'' مثل قولك: ١أنا‏ شاب إِن شاء اللہء؛ لأنَ الشباب لیس من أفعاله 
المکتسبة ولا مِمّا یتصوٌر البقاء عليه فی العاقبة والمال؛ ولا مِمًّا یحصل بە 
تزکیة النفس والاعجاب؛ بل مثل قولك!': ١‏ انا زاہد مق إِن شاء اللہ٠.‏ 
ورذھب بعض المحققین”“ إلی أن الحاصل للعبد ھو حقیقة التصدیق الذي بە 
درس اض ت سو فور ا می سد 

ا اس سج إلیه تر تعالی: را کم فّ المُومِو 


٥‏ سے اب 


90 


)١(‏ قوله: [ولهذا] أي: لأن ترک وی بلا وحوب. ۱١‏ "ن" 

() قولہ: [حتی الصحابة] قال فی ''الیواقیت والجواھر": کان عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ تعا ی عنه إذا 
سثل عن ذلكء یقول: ہقول العبد أنا مؤمن ان شاء اللہ تعا ی أولی من الجزم). ٢١‏ 

)٣(‏ قولہ: [لیس ھذا] رد علی صاحب ''التعدیل"ء حیث قال: فإن لم یثبت الکفر فلا أُقلْ من أن یکون 
لتلفٔظ بہ حراما؛ لأنه صریح ى الشكٌ غِ الحالء وھو لایستعمل ف المحقّق ٹ الحالء حیث لا یقال: 
انا شاب إِن شاء اللہ تعا ی٤‏ قد نقله الملا عليٌ القاري فی "'شرح الفقه الأکبر''. ٥١‏ 

(ی) قولہ: [یل مثل قولك] لأن الایمان والزھد والتقوی اأعمال كسییّة یتصوّر بقاٹھاء ویکون دعواھا مظلّة 
فخر وإعجاب. ۱۲١‏ "'ن" 

)٥(‏ قولہ: [بعض المحققین] فی توجیه جواز الاستثناء وھو الإامام الغزا لی رحمہ اللہ تعا یٰء وحاصلہ أنْ 
التصدیق المصحٌح لاجراء أحکام علی العبد قی الدنیا حاصلء والمرء بە جازم لکن التصدیق الکامل 
المنوط به النجاۃ فی العقبی أمر حفيٗء فیفوٌ٘ض علمه إلی مشیئة اللہ تعا یء "شرح الفقہ الأکبر". ٢‏ 


نٹ 
غلئن: اتد لان (الا کا الاتلمبة) ای و 


ےڈ 00-3 ے2 


.. 
: 7 ً 
مشیئة الله تعالٰی”'. ولا نقل عن بعض الأشاعرۃ ة آنه نە یصح ان پقال: دانا 8 

مؤمن إِن شاء الله ضف بناء علی ان العبرۃ'' نی الایمان والکفر والسعادة 


الشقاوۃ بالخاتمة حتی أُنْ المؤمن السعید من مات علی الایمانء وإن کان 
طول عمرہ رع کے سر کت 
باللہ وإن کان طول عمرہ علی التصدیق والطاعةء علی ما أشیر إلیە بقوله 
تعالی فی حق إبلیس: ؿاوکان من الکافرین)4[البقرة: ٣٥]ء‏ وبقولهہ عليه 
السلام: دالسعید من سعد فی بطن أَمَّه والشقيٗ من شقي نی بطن أَمّہءء آشار 
إلی إبطال ذلك'' بقوله: (والسعید قد یشقی) بأن یرت بعد الإایمان نعوذ 


باللہ من ذڈلك: (والشقيی قد یسعد) بن یؤژمن بعد الکفر (والنغیر'“ یکون 


)١(‏ قولہ: إنی مشیئة اللہ تعالی] ذمعنی الاسٹثناء حینئذ: ‏ انا مؤمن کامل ناج إِن شاء الله تعا ی)؛ ولا 
یخفی جوازہ بل لا یجوز ترك الاستثناء. ۱١‏ "'ن" 

() قولہ: [إبناء علی أنْ العبرۃ] یعی: أَنْ الایمان الحاصل ق الخاتمة هو المنجی؛ والکفر الحاصل قي 
نستی سللہ لا سی ازدہ مال سس غا کو لے کس وما یحکی عنھم من ان 
السعید من سعد ثي بطن أَمّه والشقی من شقی ق بطن أَمّه فمعناہ ان من علم اللہ منە السعادة المعتبرۃ 
التي هي سعادة الموافاۃ فھو لا یتغیّر إل شقاوۃ الموافاۃ وبالعکس, وأن السعید یعتدٌ بسعادتہ 
من علم الله ان یختم لە بالسعادة وکذا الشقاوةء کذا فی "شرح المقاصد'". 

)٣(‏ قولہ: [إبطال ذلك] حاصل مذا الابطال أُنْ حوو اس و ہت العالم من قام بە 
العلم؛ والسعید من قام بە السعادةء والشقيٌ من قام به الشقاوۃ فلولم یعتبر إیمانه ٹی حال حیاته 
وصحخته تجري عليه اأحکام الکافرین؛ واللازم باطل؛ فلا بد أن لا یختصٗ بالخاتمةء بل حال 
اإنسان قد یتغیّر من الایمان إی الکفر ومن الکفر إی الایمان ومن الشقاوۃ إی السعادة وبالعکس. 

۲ بعض الحواشي. 
رہ |[ را۵ سر اب سال نشار رید انا ٹر العااقر المتارڈ سال لآئہ پوجب انظرف 
: . 
9 ٍِ 
اچھ ‏ رغی: الَينَذ ايند (الکاالعلنة) ھی و 


یی 0ک ا ا ا 2 
گا علےی السعادة والشقاوۃ دون الاسعاد''' والاشقاء وھما من صفات اللہ تعالٰی) 2 
لم أنْ الاسعاد تکوین السعادق؛ ال فقا تکوین الشقاوۃ. رولا سو کت الله 
تعالی ولا علی صفاتض لما مرّ من أُنْ القدیم لا یکون محلا للحوادث, 
والحق أنه لا خلاف''' فی المعنی؛ لِأنه ان أرید بالایمان والسعادۃ مجرّد 
حصول المعنی فھو حاصل فٔ الحال؛ وإن أرید بہ ما یترثب عليه النجاة 
والٹمرات فھو فی مشینة اللہ تعالی لا قطع بحصولہ فی الحالء فمن قطع 
بالحصول راد الأوّل ومن فوّض !لی المشیئة آراد الغاني. روفی اِرسال 
الرسل) جمع رسول علی دفعول؛ من الرسالق وھي سفارۃ العبد بین اللہ 
تعالٰی وہین ذوي الألباب''' 3:220 7 ۶ھ 


الاسعاد والاشقای وھما من صفات اللہ تعا ی وتغیّرھا محال. فأجابه بقوله: ووالتغیّر... إلخ4. کذا 
قی "'النبراس'. ١٢١‏ 

(۱) قولہ: [دون الڑسعاد] بل العبد الواحد یتعلّق بە الاسعاد مرٗة والاشقاء مرٗة بلا تغیٔر فیھماء إنما یلزم 
التغیّر قی التعلّق فقط. ٠١‏ 

(× قولہ: إلا خلاف] أي: بین الحنفیّة والشافعیّة, ٢١‏ 

)٣(‏ قولہ: [ذوي الألباب... إلخ] أي: ذوي العقول وقد حقق العلامة ابن حجر الهیتميٌ قلدّس سرّہ ق 
'الفتاوی الحدیثیٰة": أنە 7 اللہ تعال لی عليه ویظم اُرسل إلل جمیع المخلوقات حتی الجمادات بأن 
رکب فیھا فھم وعقل مخصوص حتی عرفتہ وأمنت بە واعترفت بفضلہء ویتآبّد مذا بقوله صلی اللہ 
تعالی عليه وسلّم: ہوأرسلت إلی الخلق كافةہء ویمکن أُن یقال: إِنّ الشارح راد من الرسالة الرسالة 
التبلیغیة وإلاً فالرسالة التشریفیّة عامّة لجمیع الخلقء علی ما أفاد سیّدي حافظ الملّة العلامة المفتي 
الشاہ عبد العزیز دس سرّہ مؤسّس الجامعة الأشرفیّة بمبا رکفورہ ٹی کتابہ "'العذاب الشدید لصاحب 
مقامع الحدید"ء لکن یظھر من کلام الشیخ أحمد رضا القادريٗ ان جمیع الخلق مکلّف بالإیمان 

5 3 
5 رڑ 
اچھ ‏ إغلی: اللَينَایلیْد (الطع الہ کے 


: ہر ہم ہک ک 1ص مد نپ ەے ما کے کا 
را 1 ط2 مو ا سے 
0(٣‏ ۱ 070 :_ ۱ 
من خلیقته لیزیح''' بھا عللھم فیما قصرت عنه عقولھم من مصالح الدنیا 
والاخرق وقد عرفت معنی الرسول والنبی فی صدر الکتاب؛ (حکمة) آئ: 
مصلحة وعاقبة حمیدة. وفی هذا إشارة إلی أن الڑارسال واجب: لا بمعنی 
1 ٰ ںہ 7 ",00 ۳ 7 ۰ 
الوجوب''' علی اللہ تعالٰی بل بمعنی أُن قضیة الحکمة تقتضیه'" لما فیه من 
- پت 
الحکم والمصالح ولیس بممتتع کما زعمت الِسيیة والبراهمة' ٤‏ ولا 
٥ ٌ ۰ ۰‏ 2“ 
بممکن یستوي طرفاہ کما ذھب إليه بعض المتکلمین'“ ثم أشار إلی وقوع 
باللہ تعا لی ورسالة نی٘نا صلّی اللہ تعا ی عليه وسلّم فعلی ہذا التقدیر الرسالة التبلیغیّة أیضاً تکون عامّة 
لجمیع الخلق. ٢۲١‏ 

)١(‏ قولہ: [لیزیح... إلخ] أي: لیدفع اللہ تعا ی بتوسّط هذہ السفارۃ عللھم وأأسقامھم الروحائیة الواردة 
علی قلوبھم وألسنتھم وجوارحھمء ویھدي فی ضمنه إلی معالجات جسدیّة أیضاء کبیان دواء المرض 
أُو بیان خواصٌ الاشیاء ومنافعھا ومضارٌھا مِمًّا لا یناله التجربة. ٢١‏ 

)٢(‏ قولہ: [لا بمعنی الوجوب... إلخ] خلافاً للفلاسفة فإنھُم یقولون: إِنٌ الارسال واجب؛ لأُنْ النظام 
الأکمل الذي تقتضیه العنایة الأزلیّة لا یَمٌ بدون النييٍ الواضع لقوانین العدلء رقال یس الشرے یسا 
بالوجوب عليه تعا یء و فصل بعضهم فقال: إذا علم اللہ من أمّة أنھُم یؤمنون وجب عليه إرسال النبيٌ 
إلیھم لمَا فیه من استصلاحھم وإلاً لم یجب بل حسن فقط کذا ٹی "شرح المواقف". ۱۲١‏ 

(۳) قولہ: [تقتضیہ... إلخ] والحاصل أنْ الو جوب عاديٗ بمعنی: أنْ العادة الإلهيْة جاریة بالارسال؛ لأن 
الحکمة تقتضيه أي: ترحٌح جانب وقوعه مع جواز ترکہ والماتریدیّة یعترفون بھذا الوجوب 
ویفارقون المعتزلة فی اللفظء فیقولون: ھذا وحوب من اللہ تعا ی لا عليہ. ۱١‏ 

)٤(‏ قوله: [والبراهمة] یظھر من ''المواقف" آن سے آلو انام قال بنبوة آدم عليه السلام فقط ومنھم من 
قال بنبوۃ إبراهیم عليه السلام فقط. ٢٢١‏ 

)٥(‏ قولہ: [بعض المتکلمین] وھم جمھور الأأشاعرة القائلین بأن العقل لا یحکم بالحسن والقبح وأْنْ الله 
سبحانه یفعل ما یشاء بمحض إرادته بلا غرض داعء والشارح قد جری ى مذا المقام علی رأي 
الماتریدیّة, ۱٢١‏ 'ن" 


ہی 


یلیشن: الَينة الْلیة (الائ انتا مب 


یی کی الما سفن ۵< جا ا اود ا 
الإارسال''' وفائدتہ وطریق ثبوتہ وتعیین بعض من ثبتت رسالتہ فقال: روقد ٌ 
أُرسل الله تعالی رسلا من البشر إلی الیشر''' مبشترین) لأھل الإیمان والطاعة 
بالجتّة والثواب؛ رومنذرین) لأھل الکفر والعصیان بالنار والعقاب؛ فإن 
ذلك'' مِمًا لا طریق للعقل إليہ'“ء وإن کان فبأنظار دقیقة لا یتیسّر إلاً 
لواحد''' بعد واحد. (ومبیّین للناس ما یحتاجوت إليه من مور الدنیا والدین) 
فالہ تعالی خلق الجنّة والنار وأعذ فیھما الثواب والعقابء وتفاصیل 
أحوالھما وطریق الوصول !لی الأَوّل والاحتراز عن الثاني مِمًّا لا یستقل بہ 
العقل'' وکذا خلق الأجسام النافعة والضارة ولم یجعل للعقول والحواسُ 
الاستقلال بمعرفتھماء وکذا جعل القضایاء مٹھا ما ھي ممکنات لا طریق 


۱١ قولە: [وقوع الإرسال] إشارۃ إلی الد علی من یعترف بإمکان الرسالة وینکر وقوعھاء لعدم المرحٌح.‎ )١( 

)٢(‏ قولہ: [إلی البشر... إلخ] ھذا مبنیٌ علی الغالب ف الوقوع والأهمٌ بالبیانء وإلاً فقد تقدم ان نیا 
صلی اللہ تعالی عليه وسلم اُزسل إلی جمیع المخلوقاٹء ورسالنهہ عائّة لجمیع الخلق. ٦١‏ 

(۳) قوله: [ذلك] أي: العلم بالثواب والعقاب وأسبابھما. ۱١‏ 

)٤(‏ قولہ: إلا طریق للعقل إلیه] وأَمّا ما ذکرہ الفلاسفة بصدد مفارقة النفس من البدن فھو غیر تامٌ بل 
غیر صحیح؛ لأَنھُم حصروا سبب الشواب ي العلم والعقاب يٍ الجھل علی ما یظھر من "'ھدایة 
الحکمة'"' وغیرہ. ٢١٢‏ 


(ھ) قولہ: [إلاّ لواحد... إلخ] أي: صاحب العقل القويٌ المستعد لھذہ الأنظار قلیل الوجود وھؤلاء مم 
الذین نشأوا فی فترۃ الأنبیای واہتدوا إلی بعض الأمور الشرعیّة. ۱١‏ "ن" 

رت قولہ: [لا یستقل بہ العقل] إشارة إلی الرد علی البراهمة والصابیة والتناسخیّة فھم قالوا بأن ما حکم 
العقل بحسنه من الأفعال یفعلء وما حکم بقبحه یتركء وما لم یحکم فیه بحسن ولا قبح یفعل عند 
الحاجة إليه کذا فی ''المواقف'. ٢٢۲‏ 


نٹ 
غلن: اتد الا (الاعاالتتلمبة) ای و 


کے 


21 9 وت ۱102 


گا لی الجزم باحد جانییھا۔ وھ ما هي واجیات!'' او ممتعات لا نظھر للمقل 
إلا بعد نظر دائم وبحث کامل لو اشتغل الانسان بە لتعطٔل اکٹر مصالحہ' 
فکان من فضل اللہ تعالی ورحمتہ ِرسال الرسل لبیان ذلكء کما قال الله 
تعالٰی: وَمَا أَرْسَكَك''' ال تد حْمَة للْعَالمین4[ الأضاع: 3 ]. ر(وآییدھم آئ: 
الأنبیاء (بالمعجزات 6 للعادات) جمع معجزق؛ وھي أمر'“ بظھر 
بخلاف العادة علی بد باعی اعد تجای السکرین على رج پیجز 
المنکرین عن الاإتیان بمثلہ وذلك لأنہ لولا التابید بالمعجزة لِمَا وجب 
قبول قوله؛ ولما بان الصادق نی دعوی الرسالة عن الکاذب؛ وعند ظھور 
المعجزۃ یحصل الجزم بصدقه بطریق جري العادة”” بأنْ اللہ تعالی یخلق 


(١) 
و‎ 


(۲ 


رو 


قوله: [واجبات] کحدوث العالم وکونە تعا ی عالماً بکل جزئیٌ متغیّرء وکونە قادرا مریدا شائیاً. ٥١‏ 
قولہ: [لتعطّل اکٹر مصالحہ] إذ لو اُمکن مثلا معرفة الأدویة وطبائعھا وخواصّھا للعامّة بالتجربة ففي 
دھر طویل ویقعون ىٍ المھالك قبل قدرة استکمال التجربة مع ان اشتغالھم بذلك یوجب تعطل 
الصناعات الضروریّةء والشغل عن مصالح المعاش. ۱١‏ "شرح المواقف". 
قوله: [وما أرسلنك... إلخ] فإله عليه السلام ؛ ُمرالدین والدنیا لکل من اہو رھ لكَنْ من 
کفرلم یھتد بھدایته ولم ینتفع برحمتەء وقد یوجّه کونە عليه السلام رحمة للکافرین بأنھُم آمنوا بدعائه 
کت قاله العلامة الخیالی. ١١‏ 

: [وھي أمر... إلخ] للمعجزۃ سبعة شروط؛ آجاز لصا او ریت الأوّل: ان یکون 
تال قانے) آن یکرت عارتا للعااہ الک آك ہعسٹر سارضعد الرابع 1 کرو سوتا 
السا العاسب آؤ کرت مر قالاتری السافی ‏ ان لاکروعا ہام ای مکتا تفہ 
السابع: أُن لا تکون المعجزۃ متقدمة علی الدعوی؛ بل مقارنة لھا أو متأَحّرۃ عنھا بزمان یسیر یعتاد 
مثلھاء قاله المحقق الدواني فی "شرح العقائد العضدیّة''. ٢‏ 
قولہ: [بطریق جري العادة... إلخ] إشارۃ إی ان دلالة المعجزۃ علی الصدق لیست عقلیّة محضة کما 


۰ 


3 


رر 
لیشن: ال مَة الْاۃ (الز عو الدتاَة) ےج 


اح 


شر جام ا ظا فیچ لو وا ا اور 


گا العلم بالصدق عقیب ظھور المعجزة, وإن کان عدم خلق 7-7 فی 


”' وذلك کما ادعی أحد بمحضر من جماعة أنه رسول ھذا الملك 


إليھم تم قال للملك: إِن کنت صادقاً فخالف عادتك وقم من مکانك 
ثلاث مرٌات ففعلء یحصل للجماعة علم ضروريٗ عاديٌ بصدقہ ٹی مقالتہ 
وإِن کان الکذب ممکنا فی نفسه؛ فان الامکان الذاتيٗ بمعنی التجویز 
العقلی'' لا ینافی حصول العلم القطعی؛ کعلمنا بأن جبل أحد لم ینقلب 

ذھباء مع إمکانە فی نفسه فکذا ھاھنا یحصل العلم بصدقہ بموجب العادة؛ 
لأنھا أحد طرق العلم کالحسْ ولا یقدح'' نی ذلك اإمکان کون المعجزۃ 
من غیر اللہ تعالی'٭ و کونھا لا لغرض التصدیق”“ء أو کونھا لتصدیق 


(١) 


(۲) 


للفعل علی فاعله بل ھی عندنا دلالة عادیّة؛ لأنّ ظھورما علی ید الکاذب ولو ایکن عقلا فتفیه 
مقطوع بە عادۃء کما هو شان العلوم العادیة کذا یفھم من "شرح المواقف' أیضاً. ٠١‏ 

قوله: [ممکنا فی نفسہ... إلخ] وقالت المعتزلة: خلق المعجزۃة علی ید الکاذب مقدور لە تعا ی لكنتّه 
ممتنع وقوعہ ٹی حکمتہ؛ لأنه فیه إیھام صدقه وھو إِضلال قبیح من اللہ تعا یء فیمتتع صدورہ عنه 
گساتر القائت: وقال الفید ًَ مس افسسارت ا کو تھرر جح سس ان ینا انلتعقی 
الصدق قطعاء قاله ٹی "'المواقف". ٢‏ 

قوله: [بمعنی التجویز العقاي] ] قیٔد بذلك؛ لأُنْ اأُھل العرف یطلقون الامکان علی ما لا یخالف العادق 
وھو اُحصٗ من الذاتي؛ لأن تکلم الصييٌ ممکن بالذات لا فی العرف؛ رکال العری اق :حصرل 
العلم القطعيٌ. ۱١‏ "ن" 

قوله: [لا یقدے... إلخ] لأن الاحتمالات العقلیّة لا تنانی العلم العاديّء ھذا و الجواب الاجمالی. ٢٢١‏ 
قوله: [من غیر اللہ تعالی... إلخ] کاللبیٗ أو الملك أو الشیطانء وذلك لأنه قد تقدم أنە لا مؤئّر فی 
اآححرہ ا 1ك ارت0 کرت ا فلا لاعغال لاہ گڈا مقاسن "اشرات“, ٢‏ 

قولہ: [لا لغرض التصدیق] وذلك لاَتا لا نقول بأن خلق المعجزۃ لغرض التصدیق؛ لأُنَ أفعاله تعا لی 


٠ 
رر‎ 
یلیشن: ايند اللِية (اللکوة الات امة) کت‎ 


یی 


کی ج اف الک ری 26 کی یش یو ا اکر 


گا زکاذب: إلی غیر ذلك من الاحتمالات کما لا یقدح فی العلم الضروريٗ 
الحسّيٗ بحرارۃ النار اإمکان عدم الحرارۃ للنار بمعنی أنه لو قڈر عدمھا لم 
یلزم منه محال. روأوّل الأنبیاء آدم''' وآخرھم محمّد علیھما السلام) أمًا 
نبوّة آدم عليه السلام؛ فبالکتاب الدال علی أنه قد أمر ونھي'" مع القطع 


(١) 


و 


عندنا غیر معللة بالأغراض, بل نثول: إِنّ لھا علی ید المدعی یدل علی تصدیق لە قائم بذاته. ۱١‏ 
'شرح المواقف'. 

قوله: [أوٴل الأنبیاء آدم عليه السلام] وبعدہ شیث بن آدم علیھما السلام؛ تُمٌ إدریس عليه السلامء ثٌُ 
نوح علیہ السلامء تُمٌ ھود علیہ السلامء تُمٌ صالح عليه السلامء تُمٌ إبراھیم حلیل اللہ تم إسماعیل ابنہء 
تُمٌ إسحاق أخوہ علیھم السلامء وکان لە ابنان یعقوب وعیصوء ولدا ق بطن واحد فخرج یعقوب 
من بطن الأمٌ علی أثر عیصوء سمّي یعقوب لخروجه علی عقبہ؛ وأَمًا یعقوب فھو أبو بي إسرائیل 
کكلھ ء فکان یقال لیعقوب: دإسرائیل)ء وکان لوط عليه السلام ٹی زمن إبراھیم عليه السلام وکان ابن 
عثر تم عیب عليه السلائ تو موسی عليد ااسلام راعرہ ماررت عیة السلا نے پرنس+ تػٌ داود 
النیٌ علیھما السلامء تم ابنه سلیمان عليه السلامء ثُمٌ زکریا عليه السلامء تم ابنہ یحبی عليه السلام تمٌ 
عیسی عليه السلامء تُمٌ إلیاس عليه السلام وکان الیسع تلمیذہ وخلیفته من بعدہہ انقطعت الرسل بعد 
عیسی عليیه السلام إل وقک متا سد علی ال عالی عليه والہ و صحہ ول ول یکین ق ولد 
إسمعیل عليه السلام نبيٌ إلاّ نبیّنا صلّی اللہ تعا ی عليه وسلم وھو آ۰ سر الگل نعخاقضر واالرے تفرنا 
بالنبوٴۃء وأفضلھم بإجماع المسلمین مِمّن یعتدھمء ذکرہ بعض المحشین عن ''بستان الفقیه'' للفقیےه 
آپی الليیت اتی ۱۴۷ 

قوله: [علی أنە قد أمر وتھي... إلخ] وَأمّا الأمر فقوله تعا ی:هاسْکن انت وَزَوْحك لحتةہ[البقرة: 
٥ء‏ وَأمّا الٹھی فھو قولہ تعالی: ولا تقَریَا هَذہ الشُجَرة4[البقرةۃ: ]٣‏ الآیة هذا لکن ذکر ق 
"'المواقف والمقاصد'' ان هذا الأمر والنھی کان قبل البعثة؛ لأنه فی الجنّة ولا أمّة له ھناكء نعم یرد أن 
یقال: لم لا یکفی أن تکون حواء أَمّة لە فی الجنّة. ٣١‏ "ال" 


حلیشن: اللبنَة الْاية (ال کر اإنتل(بَة) 


زی یت شر جال دا یا سفن 2جو نے 0 ا اون 
گا بانہ لم یکن فی زمنہ نبيٗ آخر'''ء فھو بالوحي لا غیں لہ یت 2 
فانکار نبوٴتہ علی ما نقل عن البعض یکون کفرآأء وَأمّا نبوٴة محمّد صلی اللہ 
عليه وسلم: فاأنہ اذڈعی النبوة وأظھر المعجزق؛ أمَا دعوی النبوّة فقد علم 
بالتواتر”" وَأمَّا إظھار المعجزة فلوجھین: أحدھما: أنه أظھر کلام اللہ تعالی 
وتحدڈی بە''' البلغای مع کمال بلاغتھم فعجزوا عن معارضتہ بأقصر سورة 
من مع تھالکھم''' علی ذلكء حتی خاطروا بمھجھم'” واأعرضوا عن 
المعارضة بالحروف إلی المقارعة بالسیوف؛ ولم ینقل عن أحد منھم مع 
توفر الدواعی'' الاتیان بشيء مم یدانیهء فدل ذلكٰ قطعا علی أنهہ من عند 


)١(‏ قوله: [لم یکن فی زمنە نبيٗ آخر] کرت شی بات اس فکرتوصسا وفیه تأمٌل؛ لأنه قد أمرت أمٌ 
موسی علیہ السلام بلا واسطة بقوله تعا ی: فان اقذفی فی الََابُوت4[طہ: ۳۹]ء وأمٌ عیسی عليه 
السلام کذلك بقوله تعالی: طوَحُرّي إِلَيْك بجذع النّْلةه4[مریم: .]۲٢‏ والحق ان الأمر بلا واسطة 
نما یستلزم النبوّة إذا کان لأجل التبلیغ إلی الغیرء وأمر آدم عليه السلام کذلك؛ لأن حوٌّاء مشارکة ٹی 
ذلك الأمر والنھي مع ان الخطاب لآدم فقط. ٢١‏ "'خیالی" 

۷ قولہ: إعلم بالتواتر] سیت ضا نَاَاً زافاۃ رالکامسدی للامحال لادگا ر نیا‎ )٢( 

)٣(‏ قولە: [تحدڈی بہ... إلخ] والتحڈٌي أنھا متواتر بحیث لم یبق فیه شبھة؛ وآیات التحڈی کثیرۃ؛ کقوله 
فا لوا بحدیٹ مثٹلہ)4 [الطور: ٣۳]ء‏ وقوله تعا لی :لفثوا بسُورة من مٹلہب4 [البقرة: ٠٢ .]۲۳٢‏ 

)٤(‏ قوله: امع تھالکھم... إلخ] آي:حرصھم علی المعارضةء وأصل التھالك أن یزدحم الحیوانات علی 
شیء حتی يھلك بعضھم بعضاً حرصاً علی أحذہ. ژ332ھ2 

)٥(‏ قولہ: [حتی خاطروا بمھجھم] غایة للعجز ء والمخاطرة الایقاع فی ٹی الخطر والھلاك والباء زائدة 
ودالمھج) جمع مهحة وھی الروح أو الدم مطلقاء ء أو دم القلب أي: أوقعوا أرواحھم أو دمائھم ٹی 
الخطر بالمحاربات. ٢‏ "'ن" 

)٦(‏ قولہ: [مع توفر الدواعی... إلخ] أي: کثرۃ الأسباب الداعیة إلی النقلء وھذا جواب عن شبهة المعاندین 

: +‌. 
کچ اجلشن: الَية ال (ال رع ااصتل۸نة) ا رج 


یل 0ک ا ا ا 0 
گا اللہ تعالی وعلم بە صدق دعوی النبيٴ عليه السلام علماً عادبًا لا یقدح فیه 2 
شيء من الاحتمالات العقلیّةء علی ما هو شأن سائر العلوم العادیٰةء وثانیھما: 
أنه نقل عنه من الأمور الخارقة للعادة ما بلغ القدر المشترك من أعني: 
ظھور المعجزۃ حدّ التواترء وإن کانت تفاصیلھا!'' آحاداء کشجاعة علی 
رضي الله عنه ووجود حاتم وھي مذکورۃ فی کتاب السیرں وقد یستدل 
رباب البصائر''' علی نبوٴتہ بوجھین: أحدھما: ما تواتر من أحواله قبل النبوٴة 
وحال الدعوۃ وبعد تمامھا وأخلاقہ العظیمة وأحکامہ الحکمیّة وإقدامہ 


حیث قالوا: یحتمل أُن یکون بعضھم عارض القرآن ولکن سترہ أُصحابه ولم ینقلوہء وتقریر الجواب: 
ان الأعداء یومعذ آکٹر من الرمل والحصی من المش ر کین والمنافقین والیھود و والنصاری؛ فالعادة 
حاکمة بالضرورۃ بأن المعارضة لو وقعت لنقلوهاء وستر الصحابة ہِمًّا یزید حرص المخالفین علی 
التشل, 9,۹ 

)١(‏ قولہ: [وإن کانت تفاصلیھا آحادا] کتکلّم البھائم ونطق الأشجار والأحجار وشھادة الکل بنبوَة وبکاء 
جذع النخلة حین ترك الاکاء إليه وإشباع جماعات کثیرۃ ام میں رہ الماء من اأُصابعه عليه 
السلام إ ی غیر ذالكء بل قال القاضي عیاض ٌی 2ك میا کاسلہ آت کثیراً من المعجزات قد بلغ حد 
لتواٹر والشھرةء والحکم بَأھا من أُخبار الآحاد ناش من قلّة مطالعتہ للاُخبار و روایاتھاء وشغله بغیر ذلك 
من المعارف؛ ولا ییعد ان یحصل العلم بالتواتر س2 ولا یحصل عند آخر. ۱١‏ 

(۲) قولہ: [وقد یستدل أرباب البصائر... إلخ] مبنی الاستدلال الأوٌّل أعني: قولہ: دأمًا نبوّة محمّد صلی 
الله تعا لی عليه وسلم... إلخ؟ء علی ا وإظھار المعجزة علی التعیین وھو کلام اللہ أو 
الاجمال وھو سائر معجزاتہ التي أشار إِلیھا بقوله: (وثانیھما)ء ومبنی الاستدلال الثاني وھو قوله: <وقد 
یستدل أحدھما... إلخ* علی أنە مکمّل بالفتحء علی وجہ لا یتصوٌّر ق غیر النبيٌ عليه السلامء ومبنی 
الاستدلال الثالث وھو قوله: (وثانیھما أنە اِدعًی... الخ علی أنە مکمّل بالکسر علی ذلك الوجه 
اضاہ راشب لح لریی معن سای تار الصحرتق تا "فان 1۷ 


ری 
حلیشن: الب لت (ال کو المتا۸ية) یج 


ری کے 0 ئ0 202 ات 


ث 


حیث تحجم الأبطال''' ووثوقہ بعصمة اللہ تعالی'' فی جمیع الأحوال؛ 
وثباتہ علی حاله لدی الأھوالء بحیث ریو سس تس عدارتھم 
وحرصھم علی الطعن فیه مطعناء ولا إلی القدح فیه سبیلا: إِنْ العقل یجزم 
بامتناع اجتماع ھذہ الأمور فی غیر الأنبیاءی وأن یجمع الله تعالی ھذہ 
الکمالات فی حق من یعلم أنه یفتري عليه ثُمٌ یمھلە ثلاا وعشرین سنة ثمَ 
یظھر دینە علی سائر الأدیان وینصرہ علی أعدائہ ویحبي آثارہ بعد موته إلی 
یوم القیامةء وثانیھما: أنهہ ای ( ذلك الأمر العظیم ہین أظھر قوم لا کتاب 
لھم ولا حکمة معھمم ویّن لھم الکتاب والحكکمة وعلَمھم الأحکام 
والشرائع؛ وائم ٌ مکارم الأخلاق وآکمل کثیرا من الناس فی الفضائل العلمیَة 
والعملیّةء ونور العالم بالإیمان والعلم الصالح؛ وأظھر اللہ دینە علی الدین 
کلە کما وعدہ, ولا معنی للنبوٴة والرسالة سوی ذلك؛ واإذا ثبتت نبوته وقد 


٢١ قولہ: [تحجم الأبطال] الإ حجام التأكّر والفرار والجین؛ والأبطال جمع بطلء الشجاع الباسل.‎ )١( 

(ى) قولہ: [بعصمة اللہ تعالی... إلخ] قالت عائشة رضی اللہ تعا ی عنھا: کان النبئ صلّی اللہ تعا ی عليه 
وسلم یُحرس حتی نزلت: لوَالله يَْصِمُكَ مِنّ النٌاس؟4[المائدة: ۷٦]ء‏ فأحرج رسول اللہ صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم رأسه من القبّق فقال لھم: لیا ھا الناس انصرفواء فقد عصمدي ربّي عرّوحل)ء رواہ 
القاضي عیاض فی ''الشفا''. ٢‏ 

)٣(‏ قولہ: [ثانیھما أنه ادعی... إلخ] یعنی: سیرته المطھّرة وأحواله عليه السلام قبل النبوٌٴةۃ وبعدھاء وخلقه 
العظیم وبیانه للمعارف الإالھیّة والدقائق الحكمیّة التی یعجز عنھا أأفاضل الحکماء مع أنە نشأً ہین قوم 
غلبت فیھم الجھال ولم یمارس الخط والتعلم والتأذب إلی غیر ذلك من شمائله الکریمة التي تبھر 
انبا می اتری دلیل علی رت صلی اھ عال علر ول فال الَسعقی التراى ق "'ضشرخ 
العضدیة''. ٢١٢‏ 


وا ا ا ا ا ا یک ڑا 


حلیشن: الہ اي (الك کو الإنتلضبّة) 


یی جیا ای تی 9 ار 
اد کلامہ وکلام لله تال المنژل عليه علی آنہ خائم الین وآنہ مبعوث م 
إلی کافة الناس بل إِلي الجنْ والانس'" ثبت أنهہ آخر الأنبیاء وأنْ نبوٴتہ لا 
تختص بالعرب؛ کما زعم بعض النصاری'"ء فإان قیل: قد ورد فی الحدیث 
نزول عیسی عليه السلام بعدہ قلنا: نعم لكتہ یتابع''' محمّدا عليه السلاھ؛ 
لأنْ شریعتہ قد نسخت فلا یکون إلیه وحي ونصب الأحکامء بل یکون 
خلیفة رسول اللہ عليه السلام, ثمٌ الأصح أنه یصلّی بالناس ویؤمٌھم ویقتدي 


)١(‏ قوله: [إخاتم النبیٔین] ؛ بمعی: آنە صلی الله تعالی عليه وسلم آ۔ خر اللبیّین‌ء فلا یمکن ان یحدث بعدہ 
بلی لف سال ظارط یا حر عاضناً للذَيرَسدلَ فان إمامھم قاسم الدانوتويٌ قد زعم ان معنی 
خائم لفن تی بالذات لا آخر الأنبیاء وجوز حدوث تی آخر بعد تیا صلی اللہ تعال عليه وسلم ق 
کتابه '"'تحذیر الناس"ء وقد ردّ عليه الإمام أحمد رضا قڈّس سرٌّہ وسائر علماء ال السنّة ٹی کتبهھم 
ولم یتمکن الدیوبندیّة حتی الآن من الجواب؛ ولن یتمکنوا حتی یأتي أمر اللہ. ٢١‏ 

(ػ) قولہ: [إلی الجن والانس] بل إلی جمیع الخلق کما تقدمء وقوله صلی اللہ تعا لی عليه وسلم: 
دارسلت إلی الخلق کافة وختم بي اللبیٔونہ رواہ مسلم عن أبي ھریرة رضی اللہ تعا ی عنەء وقال 
تعالی: للوَلَکن رَسُول اللہ وَخَائم اَی َ4[الأحزاب: ٤٤]ء‏ وقال تعا ی:وَمَا أَرْسَلنَاك إِلا کافة 
لاس 4[سبا: ۲۸]. ٢۲‏ 

(۳) قولہ: [النصاری] وبعض الیھود أیضاء کما ٹی "شرح العضدیّة'. 

(ی) قولہ: [لكته یتابع... إلخ] وما روي ان عیسی عليه السلام یضع الجزیة ویرفعھا عن الکفار ولا یقبل 
سی و ا ھت ا ا ا او وہ 
الحکم وقت نزول عیسی عليه السلامء فالانتھاء حینئذ من شریعتنا علی أنه یحتمل ان یکون من قبیل 
انتھاء الحکم لانتھاء علتهہ فان علة قبول الجزیة الاحتیاج إِلیه من جھة إعطائھا عساکر الاسلام 
لیحصل لھم استطاعة الجھاد مع الکفّارء وعند نزول عیسی عليه السلام تقرب القیامة وتکٹر الأأموال 
حتی لا یقبلھا اأحدہ فلا یحتاج عساکر الاسلام إلی جزیة الکفار کما فی سقوط نصیب مؤلفة القلوب 
عن مصارف الزکاۃ بعد ما أعرٌ اللہ تعا ی الاسلامء کذا فی ''الخیا لی" وحاشیتہ. ٢٢١‏ 


ری 
حلیشن: الَية اعت (ال کو المتا۸يَة) یج 


زی گے 5ت 0602702 
گا یو مار لالہ افضل ثمامه آر لی سے ماق 
الأحادیث) علی ما روي أَنَ اللبيٗ صلّی اللہ عليه وسلم سٹل عن عدد الأنبیاء 


فقال: ×مئة ألف''' وأربعة وعشرون ألفاء ری روایة: (مائتا ألف وأربع 
وعشرون ألفاء. (والأولی أن لا یقتصر علی عدد فی التسمیة فقد قال اللہ 


وھ و ےو 


تعالی: ؤامنْهُمْ مَنْ فَصَصنًا عَلَيكَ وَمنْهُمْ مَنْ لَمْ نَقط٘صٗ عَلَيكَگ4[غافر: ۷۸ 
ولا یؤمن فی ذکر العدد ان یدخل فیھم من لیس منھم) إن ذکر عدد آکثٹر 
من عددھم (أو یخرج منھم من هو فیھم) إن ذکر عدد أقل من عددھم, 
یعنی: أُن خبر الواحد'"' علی تقدیر اشتماله علی سس ش +٤+سسسس‏ سیت 


)١(‏ قولہ: [یقعدي بە المھدئ... إلخ] ھذا ما تفرٗ٘د بە الشارحء وإلاً فالأأحادیث تدلَ علی خلافه فمنھا ما 
أحرجه أبو نعیم قی الدلائل عن ابن عبّاس رضي اللہ تعا ی عنه من حدیث طویلء ومن جملته: حتی 
یکون منھم المھديٌ؛ حتی یکون منھم من بصلي بعیسی بن مریم عليه السلام؛ نقله الامام السیوطيٗ ٹي 
''تاریخ الخلفاء"'ء وقال العلاأمة این حجر الھیتميٌ فی "'الصواعق المحرقة': یصلي المھديٗ بعیسی کما 
ق الأحاليکی اتا نا سكہ الع الشازانی امام لہ لأكَ القعد باباتۃ اتی سا مر 
إظھار ان عیسی نزل تابعاً لھذہ الشریعة تُمٌ قال یمکن الجمع بأن عیسی یقتدي بالمهدي أوْلا لاظھار 
ھذا الغرض تُمٌ بعد ذلك یقتدي یە المھهديٌ علی قاعدة اقتداء المفضول بالأفضلء انتھی. وقد ذکرہ 
الملاً عليٌ القاري فی "شرح الفقه الأکبر". ٥١‏ 

)٢(‏ قولہ: [مائة ألف... إلخ] قال أُبو ذرٌ رضي اللہ تعا ی عنه ہقلت: یا رسول اللہ کم وفاء عدد الأنبیاء ؟ 
قال: مائة ألف وأربعة وعشرون الفاء الرسل من ذلك ٹلاٹ مائة وعمسۂة عشر جمًا غفیراہ: رواہ 
اُحمد. وعن أَبي ذرٌ رضي اللہ تعا ی عنه هقالء قلت: یارسول اللہ کم المرسلون ؟ قال: ثلٹ مائة 
وبضعة عشر جمّا غفیراء رواہ أحمد. ٢١‏ "ن" 

)٣(‏ قولہ: [یعی : أُنْ خبر الواحد. .. إلخ] مشیر إ ی دفع ما یتومٌّم أنە إذا ورد الحدیث فلا ضیر فی 
التحدید ںی الإیمان؛ لأنه العمل بالحدیث: والعمل بموجبه واجبء فدفعه أوّلا بأن اشتمال الحدیث 

: : 
3 ٍِ 
کچ اجلشن: الَمة الد (العة ااصتل۸نة) ا رج 


ریا 3 ط2 مو نے کے 
جمیع الشرائط''' المذ کورۃ فی اصول الفقه لا یفید إلاّ الظنْ ولا عبرة :8 
بالظ“ ی باب الاعتقادیٔات خصوصا إِذا اشتمل علی اختلاف روایة وکان 
القول بموجبە مِمًا یغضي إلی مخالفة ظاھر الکتاب وو اُنْ بعض الأُنبیاء لم 
ہے پر ی بت یس سو رت تب یس یی 
الأنبیاءں أُوغیر یر النبي من الأنبیاء بناء علی أن اسم العدد خاصٗ في مدلوله لا 
یحتمل الزیادة والنقصان. ( وکلھم کانوا مخبرین مبلغین عن اللہ تعالی)؛ لأنہ 
ھذا معنی اللبوٴة والرسالة'''. (صادقین ناصحین) للخلق لثلا تبطل فائدة البعثة 
والرسالة وفی ھذا إشارة إلی أُنْ الأنبیاء علیھم السلام معصومون عن 


المذکور علی شرائط قبولە ممنوع لِمَا مرّ من الضعف؛ وثانیاً أأنه لو سلّم فھو خبر واحد لا یفید 
للقطع المطموح إليه فی العقائد بل الظنٌ ولا اعتماد عليه ھاھناء وثالئاً أنە لو سلّم أنه قطعيٌ فالروایات 
فیە متعارضة بلا رجحان ومآلە التساقطہ ورابعا ان خبر الواحد إنما یقبل إذا لم یخالف ظاھر القرآن 
وھاھنا یعارضه لمَا ذکرہ المصنّف من آیة عدم القصّة. ۱١‏ "نظم" 

)١(‏ قولہ: [جمیع الشرائط... إلخ] وھي ثمانی حمسۃة منھا ترحع إ ی المخبر وھي اِسلام الراوي 
وعدالته وضبطہه وعقله واصالہ بك من رسول اللہ صلّی اللہ تعا ی عليه وسلّم بهذا الشرطء وثلاثة مھا 
ترجع إلی نفس الخبر وهي أن لا یکون مخالفاً للکتاب والسنّة المشھورة وأن لا یکون مخالفاً 
للظاھرء ومن صور مخالفة الظاهر عدم اشتھار الخبر فیما یعمٌ به البلوی ق الصدر الاوّل والثاني؛ 
لا" رہ بالتقصیر فی متابعة السنّة فإذا لم یشتھر الخبر مع شدة الحاجحة وعموم البلوی کان 
ذلك علامة عدم صحُتہء کذا فی "'أاصول الشاشي". ٢‏ 

() قولہ: [إھذا معنی البوٴة والرسالة] لِأُنْ النبئ مشتقٌ من النبأء ومعناہ ى اللغة الاخبار عن المغیبات؛ 
والرسول هو مبعوث لتبلیغ أحکام اللہ تعا ی إلی عبادہ. ٢١‏ 


2 
لیشن: ال مَة الْلۃ (الز عو ال دتاَة) یج 


یی کی ج داجیا بن ٠<‏ جو یا اف وو ۴ 
گا ارکزب( ' خصوصاً فیما یتعللق بأمر الشرائع وتبلیغ الأحکام , وإرشاد الِأمّةَ 2 
نا عمداً فبالاجماع؛ وأتا سھوا ؛ فعند الأکٹرین'' وی عصمتھم عن سائر 
الذنوب''' تفصیل وہو أنھم معصومون عن الکفر“ قبل الوحي وبعدہ 
بالإجماعء وکذا عن تعمّد الکبائر عند الجمھور خلافا للحشواا ٭ وإنما 


)١(‏ قوله: [معصومون عن الکذب... إلخ] قال فی "شرح المواقف": أجمع أھل الملل والشرائع کلّھا 
تب سرد جج رب ایت یب ری رت ہت 
بلغرت من الله إلی الخلائق؛ إذ لو جاز علیھم التقوٴل والافتراء ٹی ذلك عقلاً لأُدّی إلی إبطال دلالة المعجزۃ 
وھو محال؛ وقد حقّق القاضی عیاض ق 'الشفا' أنه لا یجوز علیھم الکذب قبل النبوٌة ولا الاسام بە ٹی 
ُمورھم وأحوال دنیاھم؛ لأُن ذلك کان یزري ویریب بھم ویر القلوب عن تصدیقھم بعد. 

)١٢(‏ قولہ: [فعند الأکٹرین] أي: ذہب الجمھور إلل عصمتھم عن الکذب قي التبلیغ سھواء ومنھم الأستاذ 
أبو إسحاق الأسفرائیني وکثیر من الأيمّة الأعلام لدلالة المعجزة علی صدقھم ي تبلیغ الأحکامء فلو 
جاز الخلف ٹي ذلك لکان نقضا لدلالة المعجزۃ وھو ممتدع؛ وجوٌزہ القاضي أبوبکر الباقلاني بناء 
علی ان المعجزة إنما تدل علی صدقه فیما قصد تبلیغہہ وَأمٌّا ما کان من النسیان فلا دلالة له علی 
الصدق فيهہ فلا یلزم من الکذب ھناك نقض لدلالتھاء کذا فی "شرح المواقف" وغیرہ. ۱١‏ 

(۳) قولہ: [سائر الذنوب] یعنی: ما سوی الکذب فی التبلیغ والارشاد. ٢١‏ 

)٤(‏ قولہ: [معصومون عن الکفر] قال القاضی عیاض ق ''الشفا": قد تعاضدت الأأحبار والآثار عن الأنبیاء 
بتریھھم عن هذہ النقیصة منذ ولدواء ونشأتھم علی التوحید والایمانء بل علی إشراق أنوار المعارف 
ونفحات ألطاف السعادة ولم ینقل أحد من أھل الأحبار أُنْ اأحدا بی واصطفی ممّن عرف بکفر 
وإشراك قبل ذلك. ۱١‏ 

)٥(‏ قولە: إللحشویّة] بفتح الحاء وسکون سر سو رو جو سو می تا 
رو للا مٹیا والصں سشت وقل سو( زق اسفامء ودرا الجاتبے+ الاب گائرا بطشیرۃ غ 
مجلس الحسن البصريٗء فأنکر کلامھم فقال: ردُوا ھؤلاء إل حشاء الحلقة أي: جانبھاء قاله ٹ 
"'النبراس"؛ ویظھر من 'المل والتخل'"' أنھم محمة۔ ٢١‏ 


ری 
حلیشن: الب اتيد (ال کو المتا۸ية) یج 


2 سص نے ےب ہ6 ۱۹ہ کل ا سے کل 5 21٢7۸‏ 7< 770 سے ارہ 
20ھ 7227225 
ےت اہ سے سہم* لیے ان ےرح مس ہہ 


7 ۰ : کو 2 072 7و 7 3 
الخلاف!' فی أُن امتتاعہ بدلیل السمع أو العقلء رَأمًا سھوا فجرٌزہ 1 


الاکٹرون''ء وَأمّا الصغائر فیجوز عمداً عند الجمھور'” خلافاً للجبائی 
وأتباعهہء ویجوز سمھوا بالائفاق إلا ما یدل علی الخسّة کسرقة لقمة 
والتطفیف بحبّةء لکن المحققین اشترطوا أن ینبّھوا عليه فینتھوا علهء ھذا 
کله بعد الوحي ما قبله فلا دلیل'' علی امتتناع صدور الکبیرۃء وذھبت 


)١(‏ قولہ: [وإنما الخلاف... إلخ] قال القاضی الباقلاني والمحقٌقون من الأُشاعرة: إِن العصمة فیما وراء 
التبلیغ غیر واجبة عقلا؛ إذ لا دلالة للمعجزۃة عليه؛ فامتناع الکبائر عنھم عمدا مستفاد من السمع 
وإجماع الأمة قبل ظھور المخالفینء وقالت المعتزلة: ممتنع ذلك عقلا؛ لأُنْ صدور الکبائر عنھم 
عمداً یوجب سقوط هییتھم عن القلوب وانحطاط رتبتھم ق أُعین الناس؛ فیوٌدي إِلی النفرۃ عنھم 
وعدم الانقیاد لھم؛ ویلزم منە إفساد الخلائق وترك استصلاحھم وھو خلاف مقتضی العقل 
والحکمة. ۱١‏ "شرح مواقف". 

(ى) قولہ: [فجوّزہ الأکٹرون] قال السیّد السند فی "شرح المواقف": إِنْ المختار خلافہ وقال الملا علیٗ 
القاري فی "شرح الفقه الأکبر'' عن ابن الهمّام: والمختار أي: عند جمھور أُھل السنّة العصمة عن 
الصغائر والکبائر غیر المنفرة خطاءَ أو سھوا. ومن أھل السنّة من مدع السھو عليهء والاصح جواز 
السھو فی الأفعال زالحامل 7 اعداح آفل السنّة لم یجوٴز إِرتکاب المنھیٗ عنه منھم عن قصد 
ولکن بطریق السھو والنسیانء ویسمٔی ذلك دزَلةہ. ٠٢١‏ 

(۳) قولہ: [عمد عند الجمھور... إلخ] قال فی "النبراس": فیە قصور؛ لأن منع الصغیرة سدامغنار 
مذاہب الأشاعرةء کما فی "شرح المواقف' و هو مختار الشارح ىي ''التھذیب' و "شرح المقاصد' 
الحاة قالرا: لا پصدر الصتر 1 لا على سیل بھر آر عطا ق الا کات ٢٢‏ 

)٤(‏ قولە: [فلا دلیل... إِلخ] قال القاضي عیاض ىی ''الشفا'' بعد ذکر الخلاف ںی هذہ المسئلة: والصحیح 
إِن شاء اللہ تعا ی تدزیھھم من کل عیبء فکیف والمسئلة تصوٗرھا کالممتنعء فان المعاصی والشواھي 
إنما تکون بعد تقرّر الشرع. ٢١‏ 


2 
لیشن: ال یة الْلۃ (ال کو ا اتا میة یج 


جو 2 مو 222 
گا المعنز لۃ إلی امتناعھا؛ لأنھا توجب النفرۃ المانعة عن تھ فتفورت و 
مصلحة البعث والحق''' منع ما یوجب النفرة کعھر الأتھات والفجور 
والصغائر الدالة علی الحسّة ومنعت الشیعة صدور الصغیرة والکبیرة قبل 
الوحي وبعدہ لکتھم جوّزوا اظھار الکفر تقیّة''' إذا تقرّر هذاء فما نقل عن 
الأبیاء علیھم السلام ممّا یشعر بکذب أو معصیة فما کان منقولاً بطریق 


الإاحاد فمردودلاک وما کان بطریق التواتر فمصررف عن ظاھرہ'“ إن اُمکن؛ 
ولا فمحمول علی ترك الأولٰی أو کون قبل البعثةء وتفصیل ذلك نپ 
الکتب المبسوطة. (وأفضل الأنبیاء'' محمّد عليه السلام) لقوله تعالی: 


۱١ قولہ: [والحق... إلخ] عند الشارح بصدد عصمة الأنبیاء قبل الوحيء كأنه رد علی المعتزلة.‎ )١( 

(ی) قولہ: [تقیّة] آي: خوفا؛ لأنْ إظھار الاسلام حینئذ إلقاء النفس ف التھلکةہ و رد بأنە یغضی إلی إخفاء 
الدعوۃ وترك تبلیغ الرسالة بالکلیّة؛ إذ أو ی الأوقات بالتقیة ابتداع الدعوۃ لضعف انداعی وشوکة 
المخالف؛ وأیضاً منقوض بدعوۃ إبراھیم وموسی علیھما السلام ٹی زمن نمرود وفرعون علیھما اللعنة 
مع شدّة خوف الھلاكء کذا فی ''شرح المقاصد' و"'الخیالی"'. ۱۲ 

(۔ قرلہ آش تر قد سز خر راعد بی الہ ا سار اتال لکلب آر السطا آرل من تب 
الأنبیاء إلی المعاصي. ٦١‏ "'ن" 

)٤(‏ قولہ: [فمصروف عن ظاھرہ] أي: بطریق صرف النبسة إلی غیرهم: فان الحمل علی ترك الأولی 
ونحوہ صرف عن الظاھرء وفیه توجیه آخر بحمل العامٌ علی ما عدا الخاصٌ المقابل. ٢١‏ 'خیالی"۔ 

(ہ) قولہ: [أفضل الأنبیاء... إلخ] لا نزاع فیه بل ھذا مِمًّا أجمع علیہ وَأَمًا قوله صلی اللہ تعا ی عليه 
وسلم: (لا تفضّلوني علی یونسە؛ الحدیث: فقال الامام الشعراني رحمہ اللہ تعا ی: هو تواضع منە صلی 
الله تعا ی عليه وسلّم وإلاً فھو یعلم أنە أآفضل خلق اللہ تعا یء وذلك لیصحٌ لە تمام الشکر؛ فإائه أشکر 
خلق اللہ تعا ی للء ولا یکون ذلك إِلا بمعرفته کل ما أُنعم الله به علیهء فافھم؛ ومعنی الحدیث 'لا 

2 9 
3 نر 
اچھ ‏ إغلت: اللَينَد ایی (الک اللہ کے 


کی جا اہ 0 السفتی 66 کین ےئل ون اک نایب 


ل9 یدل”) علی کونہ أفضل من آدم بل من أولادہ. (والملائکة' ' عباد اللہ 
تعالی عاملون بامری“'' علی ما دلَ عليه قولہ تعالی: طلا يََْقوئَة بالقز٘ل 
وَهُمْ بأمْرہ يَعْمَلُونَی4[النبیاء: ۲۷]ء و قوله تعالی: (لََتَکبرُوںُ عَنْ عبّادّته 


تفضّلوني من ذوات أنفسکم لجھلکم بالأمر؛ ولیس معناہ لا تفضّلوني مطلقاء فإله من فضلە لتفضیل 
ال الله ئل اصاب "'الر ات" ۲۷ 

)١(‏ قولہ: [ولا فخر] أی: لا أفول هذا فخراء ولکن تبلیغاً لح ٦۷‏ 'ن"' 

() قولہ: [لأنه لا یدل. .. اِلخ] قال العلامة الخیالی: وقد یقال: المراد بأولاد آدم عليه السلام ٹی العرف 
هو نوع الااساتاہ وس التاس آرضاء رتفد بای وق پرند اَرَفَاَياا ق آولاسیر سے اتضاى 
وھو نوح أو إبراھیم أو موسی أو عیسی وغیرھما من الأنبیاء علیھم السلام علی اختلاف الأقوال؛ 
والأولی ان یستدل بقوله عليه السلام: ٥نا‏ أکرم الأَوّلین والآخرین عند اللہ ولا فخر لی). ٥١‏ 

)٣(‏ قولە: [والملائکة... إلخ] نع ان علی اص کالشمائل جمع شمال؛ والتاء لتانیٹ الجمع وھو 
ارت مال تح لاک زس (زظا1 ا ساط ری الاضاق ری ای رم زصل اذا 
کالرسل إلیھمء واحتلف العقلاء ٹی حقیقتھم فذھب آکٹر المسلمین إیل ھا أحسام لطیفة قادرۃ علی 
التشکّل بأشکال مختلفة وزعم العکباء اُٹھا جواھر مجرٌّدة مخالفة للنفوس الناطقة فی الحقیقة 
منقسمة إلی قسمین قسم شأنھم الاستغراق فی معرفة الحقٌ والتدرّہ عن الاشتغال بغیرہء وھم العلیون 
والملائکة المقرٴبونء وقسم یدبّر الأمر من السماء إلی الأرض علی ما سبق بە القضاءء وھم المدبٔرات 
أمرأء قاله القاضی البیضاويٴٗ ٹی تفسیرہ. ٥١‏ 

(ٰ) قولہ: [عاملون بأمرہ] یرید أُنھُم معصومونء وقد اختلف فی عصمتھم فالمختار أُىھَم معصومون عن 
کل معصیة وقال بعض العلماء: العصمة خاصّة بالمرسلین المقرّبین مٹھم. ۱١‏ "'ن" 


اکم خر أمة آخرجت 4 [آل عمران: ]۱٠٢‏ الأیق ولا شك ان خیریْة :8 
الأمّة بحسب کمالھم فی الدین وذلكَ تابع لکمال نيَھم الذي یتبعونه. 
والاستدلال بقوله عليه السلام: دنا سید ولد آدم ولا فخ 2 لي؛ ضعیف؛ لأنه 


2ص2 +]) ۷ مو 


یی 21 9 ت2 0 
گا رك یَسْتَحْسِرُون4[الأنیاء: ۱۹]. (ولا یوصفون بذکورۃ ولا أنوثق؛ إذ لم 2 
یرد بذلك نقل ولا دل عليه عقلء وما زعم عبدة الأصنام أنھم بنات الله 
تعالی محال باطل''' وإفراط فی شأنھم کما أنْ قول الیھود''': إِن الواحد 
فالواحد منھم قد یرتکب الکفر ویعاقبہ اللہ بالمسخ تفریط وتقصیر ن 
حالھمء فان قیل: ألیس قد کفر إبلیس وکان من الملائکة بدلیل صخة 
استثنائہ!'' منھمء قلنا: ب خر پر سو مر لكَثه لَمَا کان 
نی صفة الملائکة نی باب العبادة ورفعة الدرجة وکان جنًا واحدا مغمورا 
فیما بینھم صح استثناؤہ''' منھم تغلیباء وأمّا ھاروت وماروت!“ فالأصح 


)١(‏ قوله: [محال باطل] ردہ اللہ بقوله: َْسنُون ماك تَسْمَِة الألقی وََالهُمْ يہ من عل4[النحم: ۷ء 
وقوله تعالی: ظرَجَعلُوا المّلائكة الّذينَ هُم عباد ان انا أُيَھدُوا عَلْقهُْ ستکتب ایم 
یلو ن4 [الرحرف: ۱۹] وقولە تعا ی: 0 لک بالنينَ الج صََ المَلائکة انا ت 
تقَولُونَ قَوْلاَ عَظيمًا4[الإاسراء: ]٤٤‏ لی غیر ذلك من الآیات القرآئیّة, ٥١‏ 

)١(‏ قولہ: [قول الیھود... إلخ] وإلیه الاشارۃ ٹی قوله تعالی: فِمَنْ کان عَدُوَا لہ وَمّلامکتہ وَرّسُله وَحبْریل 
ومیکال فَإنَ اللهَ عَدُرٌ للکافرینپ4[البقرة: ۹۸]. ٢١‏ 

)٣(‏ قولہ: [بدلیل صحة استشائہ] إذ الأصل ںی اسان س ا سال ایھاً لولم یندرج ٹی الملائکۃ لم 
یتناوله أمرھم بالسجودہ فلم یوجحد فسقه عن أمر ربّەء وقد یجاب بأنْ أمر الأعلی یتضمّن أمر الأدنی 
بلا مریة. ۱٢١‏ "خیال ی"۔ 

)٤(‏ قولہ: [صحٗ استثنائہ... إلخ] حاصلہ ان إبلیس کان من الجن لقوله تعا ی: فلکان م مِ الْحِنَ فَفسَق عَنْ 
أمر رب ہک [الکھف: ٠‏ ٥]ء‏ وصح الاستثناء وتناوله الأمر بالسجود للغلبةء أي: آت کاة اور کم 
الملائكکة: لکن عبّر عن المحموع بالملائکة تغلیباء کذا یحصل من الحواشي. ۲ 

)٥(‏ قولە: [ھاروت وماروت] ھما ملکان نزلا بەبابل) قریة ب(العراق)ء اسمان اُعجمیٔان بدلالة منع 
صرفھما للعلمیّة والعجمة. ۱٢١‏ اورے العنا" للا علی' اآقاری: 


ری 
حلیشن: الب اتيد (ال کو المتا۸ية) یج 


یل شر جام ا یا افو جج لو وا ا اور 


ج٤‏ 
ملکا اہ تعذیبھما إنما 2 
نھما ملکان لم یصدر عنھما کفر' "ولا کبیرةء وتعذیبھما إنما هو علی وجه 
المعاتبة کما یعاتب الأنبیاء علی الزلّة والسھوء وکانا یعظان الناس 
ویقولان: طإاإلَمَا نَحْنْ فا تفر [البترۃ: ]٦‏ ولا کفر ف تعلیم 
السحرہ بل فی اعتقادہ والعمل بە. رولل تعالی کتب''' أنزلھا علی أنبیائه 
وبیّن فیھا أمرہ ونھیە ووعدہ ووعیدہ) وکلھا کلام اللہ تعالی وھو واحد(ک 


)١(‏ قولہ: [لم یصدر عنھما کفر... إلخ] اما الآثار المرویّة ٹی قصّة زھرة؛ فقد قال القاضي عیاض غ 
'الشفا": إِنّْ ھذہ الأحبار لم یروی منھا شيء لا سقیم و لا صحیح عن رسول اللہ صلّی اللہ تعا ی عليه 
وسلم و إنما رویت عن علماء الیھود و النصاری؛ و کذا قاله البیضاويٌ فی تفسیرہء ولكنْ من علمائنا 
من صحٌحہ عن النبيٍْ منھم الامام الغزالی والعلامة ابن حجر الھیتمی وقد أخحرجہ الامام أحمد بن حنبل 
عن عید الله بن غمر رضی الل عتھماء وقال العلامة علی القاریي ق "شرح العفاء'؛: وقد قیل 
لھذہ القصّة طرق تفید العلم لصحُتھاء فالحواب: الصواب أُنْ الکلام فی عصمة الملائکۃة الکرام 
وھذان قد خرجا عن صفة الملائکكة بإلقاء نعت البشریة من الشھوۃة النفسیٰة علیھماء ابتلاء لھما 
ٹی القضیٰة,. ٢٢١‏ 
صحیفة وعلی ادریس ثلاثون وعلی إبراھیم عشر و علی موسی قبل غرق فرعون عشرہ تُمْ أنزل عليه 
(التوراة)ء وعلی عیسی (إنجیل) وعلی داود دالزبور) وعلی نیّنا صلّی اللہ عليه وسلم ٦القرآن٤؛‏ وذکر 
بعضھم علی آدم عشر بدل عشر موسی؛ وقال وھب بن مبّه: علی إبراھیم عشرین ولم یذ کر عشر 
موسیء وعدد الکتب علی الروایات مائة وأربعء لکن الأفضل أُن لا یحصر العددء کما قي الأنبیاء؛ 
أا مل الہرایات لیس لیا سد تقر ×۷ آن' 

)٣(‏ قولہ: [وھو واحد... إلخ] أي: الکل متٌحد من حیث إِئّه کلام اللہ تعا ی وإن تضاوت من حیبٔة 
خصوصیّات النظم المقروٌء فعطف التفاوت علی التعدد قریب من العطف التفسیريٌء ولك ان تقول: 

نی |حلتن: الََنَة الله الا النتل۸ية) ا رج 


: کی جا ایل الا نب میدن جع الی ڑوٰ باحے وخ تی اج اد0 
چو ا و ےج سے 2 
وإنما التعدد والتفاوت فی النظم المقروٌ المسموع؛ وبھذا الاعتبار کان 5 


۰ 


الأفضل هو "القرآن"ء تثمٌ "التوراۃ" و'الإنجیل' و'"الزبور"ء کما ان القرآن 
کلام واحد لایتصوٗر فیه تفضیل؛ ُ باعتبار القراءة و الکتابة یجوز أن یکون 
بعض السور أفضل کما ورد فی الحدیث<' وحقیقة التفضیل ان قراءتہ 
أفضل لمَا أنہ أنفعء أو ذکر اللہ تعالی فی اکٹر. تم الکتب قد نسخت 
بالقرآن تلاوتھا وکتاہتھا وبعض أحکامھا'''۔. (والمعراج'' لرسول اللہ عليه 


کلّھا کلام اللہ تعا یء أي: دالَ عليهہ فمعنی الوحدة ظاھرء والأوٴل أنسب بقوله؛ کما ان القرآن کلام 
واحد. ۱١‏ "'خیالی" 

)١(‏ قوله: [کما ورد فی الحدیث] قال النبيْ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم: دإِن لکل شيء قلبا وقلب القرآن 
یس) رواہ الدارمی. وقال صلی اللہ تعا ی عليه وسلم: دإذا زلزلت؛ تعدل نصف القرآنء ودقل هو اللہ 
أحدہ تعدل تُلٹ قرآنء وفلقَل یَا آَيهَا الْکَافِرُون)4[الکافرون: ]١‏ ربع القرآن؛ رواہ الترمذيٌ عن ابن 
عبّاس رضي اللہ تعا لی عنھما. ٢٢١‏ 

)١(‏ قولہ: [بعض أحکامھا] لا كَلّھا إلا آنا لا نعمل منھا إلاّ ہما قصّہ اللہ تعال ی ورسوله صلّی اللہ تعالی عليه 
رعك ۴ 

(۳) قولہ: [والمعراج... إلخ] قال العلامة عليٌ القاري فی "شرح الشفا": ذکر النوويٗ أُنْ معظم السلف 
وجمھور المحڈثین والفقھاء علی ان الإسراء کان بعد البعثة بسنّة عشر شھرأء وقال السبکی: الاجماع 
علی أُنه کان بەمكة)ء والذي نختارہ ما قاله شیخنا أبو محمّد الدمیاطي أنە قبل الھجرة بسنةء وھو ںی 


الربیع الأوٴْلء انتھی. وروی السیّد جمال الدین المحدّث ي "'روضۃ الأحباب'' أنه کان ٹی سبعة 
وعشرین من شھر رجب علی وفق ما هھم عليه ىي الحرمین الشریفین من العملء وقیل: ٌی الربیع 
الآحرء وقیل: ٹيی رمضانء وقیل: ٹی شوال. ٢٢١‏ 


گی ۔ے 2 
اکچ اشن ال الد (ال کر ال لت یو 


زی یت شر جا کیا فی 7 جیا 02 0 ا ار 
گا السلام نی الیقظة بشخص'' إلی السماء تم إلی ما شاء اللہ تعالی من العلی ا 
حقٌ) أي: ثابت بالخبر المشھوراگک حۃ حتی أنْ منکرہ یکون مبتدعا وإنکارہ 
وادعاء استحالته إنما پیتی علی أصول الفلاسفة'ء وإلاّ فالخرق والالتیام 
علی السموات جائز''ء والأجسام متماثلة یصح علی کل ما یصحٌ علی 
الآخرء واللہ تعالی قادر علی الممکنات کلّھاء فقوله: ×نی الیقظةء إشارة إلی 
الرڈ علی من زعم ان المعراج کان فی المنام؛ علی ما روي عن معاویة رضي 
الله تعالی عنه أنه سٹل عن المعراج فقال: کانت رؤیا صالحة وروي عن 
عائشة رضي الله عنھا أُنھا قالت: ما فقد جسد محمّد عليه السلام لیلة 
المعراج وقد قال الله تعالی: طإوَمَاجَعلنَا الرُژّیا التي أَرَیمَكُ لا فثَةَ للّاس)ہ 


)١(‏ قولہ: [في الیقظة بشخصہ] قال العلامة القاري فی "شرح الشفا"' قالوا: کان الاسراء مرّتینء مرُة ٹی 
نومة ومرة فی یقظة ببدنە صلّی اللہ تعا ی عليه وسلمء انتھی. ولا بیعد اُن یقال: إسراؤہ الروحیٌ کان 
مرٴّات باعتبارات المکاشفات ي الیقظات والمنامات؛ وأمّا إسراءہ الجسديٗ فمرٴة واحدة تحقیقا لتلك 
المقامات والحالات مع الزیادة الحاصلة بالکلام والرؤیة وسائر الدرجات. ٢١‏ 

)١(‏ قولہ: [ثابت بالخبر المشھور] ویفھم من ان المعراج من السماء أیضاً مشھور؛ وما ثبت بطریق 
الأحاد هو خحصوصیّة ما إليه من الجنّة أو غیرھا. ۱١‏ "خیالی" 

(۳) قولہ: [علی أصول الفلاسفة] من قولھم: إِنّ الفلك لا یقبل الکون والفساد والخرق والالتیام و 
وسر تا اناز بیز السافر الا ض۶ 

-۲ قولہ: [جائز] أُنْ النصوص شامدة بوقوعہ؛ کقوله تعا ی:ظإإذا المسَمَاء الْشقت)4[الانشقاق:‎ )٤( 
وا إذا تناد اثفطرت4[الانفطار: ١]ء وقوله تعا ی: لیوْمَ ُطٰوي السّماء كطيٗ الس لب4‎ 


٢٢ .]۱٢٢ [الأبیاء:‎ 


نٹ 
غلئن: الد لان (الا کا التلمبة) یو 


ہی 
[الاسراء: .]٦٦‏ وأجیب بأن المراد الرؤیا بالي ما فقد!' 
جسدہ عن الروح, بل کان مع روحه وکان المعراج للروح والجسد جمیعا. 
وقول: دبشخصہہ إشارة إلی الرد علی من زعم أنه کان للروح فقطء ولا 
یخفی ان المعراج فی المنام او بالروح لیس مِمًا ینکر کل الإنکار والکفرۃ 
أنکروا أمر المعراج غایة الإنکار بل کثیر من المسلمین قد ارتڈوا بسہب 
ذلك وقوله: ×إلی السماءہ إشارۃ إلی الرڈ علی من زعم ان المعراج في 
الیقظة لم یکن'' إل إلی بیت المقدس علی ما نطق بہ الکتاب+ٴ'ء وقول: 


(١) 


و 


(۳ 


و 


شر جام ا یا فیچ لو وا ا اور 


قوله: [المراد الرؤیا بالعین... إلخ] وذلك لأنَ قوله تعای: للفشَة لاس 4[الاسراء: ]٠٦‏ یؤبّد أھًا 
رؤیا عین وإسراء بجسدہ الشریف؛ إذ لیس ىي الحلم فتنة ولا یکذب بە اأحد؛ لن کل اأحد یری مشل 
ذلك فی منامہ من الکون فی ساعة واحدة فی أقطار مختلفة کذا ںی انان ئک سات ےا 
بن المراد رؤیا هزیمة الکفار ٹ غزوۃ بدر وقیل: ھی رؤیا أنه سیدخل مکة کنا فی 'الخیالی" 
و''الشفا"' وشرحہ وغیرھما. ٢٢١‏ 
قوله: [والمعنی ما فقد... إلخ] قال الخیالی: والأولی ان یجاب بأنٌ المعراج کان مکرْرأمرُة 
بشخصہ؛ ومرٌة بروحه؛ وقول عائشة رضي اللہ تعا لی عنھا حکایة عن الثانیةہ انتھی قلت: وذلك لإُنْ 
عائشة رضی اللہ تعا ی عنھا علی ما قاله القاضی عیاض ي ''الشفا": لم تکن حینشذ زوجه صلی اللہ 
تعا لی عليه وسلم ولا قی سنّ من یضبطہء ولعلّھا لم تکن ولدت بعد علی الخلاف ق الاسراء۔ ٥١‏ 
قولہ: [المعراج فی الیقظة لم یکن... إلخ] وإنما قصدھم الجمع بین الروایات المختلفة وھذا یشبه 
قول المعتزلۃہ کذا فی "شرح الشفا' للعلامة عليٌ القاري. ٢١‏ 
قوله: [نطق بە الکتاب] وھو قوله تعالی: طسُبْحَان الٰذِي اُسْرٰی بعَبْدہ لب من الْمَسْجد الحرام إِلَی 
الْمسُجد الأَقصّی)4[الإاسراء: ١]ء‏ فجعل إلی المسجد الأقصی غایة الاسراء الذي وقع التعحّب فیە 
بعظیم القدرة والتمدح بتشریف النبيْ صلّی اللہ تعا ی عليه وسلّم بە وإظھار الکرامة ل٭؛ ولو کان 
الاسراء بجسدہ إلی زائد علی المسجد الأقصی لذکرہ فیکون أبلغ ٹی المدح. ۱١‏ "شفا" 


حلیشن: اللبنَة ا یه (ال کر اإنتل(بَة) 


روہ جمعا کے یر 2 
سن و ئ0 ت2 22 کا 
29 إلی ما شاء اللہ تعالی؛ إشارة إلی اختلاف أقوال السلف: فقیل: إلی 5 
لحتق وقیل: إلی العرشء وقیل: إلی فوق العرش وقیل: !لی طرف 
سم فالإسراء وھو من المسجد الحرام إلی البیت المقدس قطعیٰ'' 
ثبت بالکتاب: والمعراج من الأرض إلی السماء مشھورا و من السماء 
إلی الجتّة أو إلی العرش أو غیر ذلك آحاد, ثم الصحیح''' أنە عليه السلام 
نما رأی ربّہ بفؤادہ لا بعینہ. (وکرامات الاأولیاء حق)'” والولي هو العارف 


)١(‏ قولہ: [طرف العالم] أي: تبایة عالم الأحسام التي لیس وراٹھا مکان ولا ھواء بل العدم الصرف, ۱۷ 'ن' 
تی ہہ رہ ےس تر بت ےت کت 
(۳) قولہ: [مشھور] فمن أنکرہ فھو ضال. ٥١‏ 

)٤(‏ قولہ: :نم الصحیح آنه. .. إلخ] ہذا یخالف ما قالہ الإمام النوویٔ ؿی "شرح مسلم' من ان الراحح عند 
اکٹر العلماء ان رسول الله صلی اللہ تعالی عليه وسلم رای ربّه بعیني راسے لیلة الاسراء لحدیث ابن 
عبّاس وغیرہ مِحّا تقدّم وإِثبات ھذا لا یأحذونہ إِلاّ بالسّماع من رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم 
هذا مِمًا لا ینبغی أن یشك فيەء ویمکن الجمع بین القولین بن یقال: إِنَ اللہ تعالی جعل بصرہ ق فؤادہ 
او خلق لفؤادہ بصرا حتی رای ربّه رؤیة صحیحة کما قال المحدّث عبد الحق الدھلويٗ قڈس سرّہ 
بعد ذکر ھذا التوجیه: گویند بچشم دل دیدیا بچشم سردید ہر دو یك معنی دارد وایں معنی بحہت آں 
گفتی مکه مذہب ابن عباس دیدن ببصرستہ ودیدن بدل مذہب دیگران ست؛ ''ُشْعّة اللمعات'". ٦٢١‏ 

)٥(‏ قوله: إ[حق] أي: ابت بالکتاب والسنّة ولا عبرۃ بمخالفة المعتزلة و أھل البدعة فی إنکار الکرامة 
والٹرق بیٹھما ان المعجزة أمر خارق للعادةء کرإاحیاء میّت وإعدام جیل علی وفق التحدي؛ وھو 
دعوی الرسالة فخرج غیر الخارق کطلوع الشمس من مشرقھا کل یومء والخارق علی خلافه بأن 
بدعي نطق طفل بتصدیقه فنطق بتکذیبەء کما وقع للدحالء والکرامة حارق للعادة إلا اُنھا غیر مقرونة 
بالتحدڈي وھو کرامة للوليٗ وعلامة لصدق النيْ؛ فان کرامة التابع کرامة المتبوعء قاله العلمة علیٗ 
القاري فی "شرح الفقه الأکبر'". ٢‏ 


جحلیشن: الَینَة لاق (ا لک النمتل۸ية) او کت 


ری لا 3 2 مو سے 
گا با تعالٰی وصفاتہ حسب ما یمکن'' المواظب علی الطاعات؛ المجتعب ف3 
عن المعاصي؛ المعرض عن الانھهماك نی اللذات والشھوات'' وکرامتہ 
ظھور أمر خارق للعادة من قبله غیر مقارن لدعوی اللنبوٴّق فما لا یکون 
مقرونا'””' بالژیمان والعمل الصالح یکون استدراج“ وما یکون مقرونا 
بدعوی النبوٌۃ یکون معجزة. والدلیل علی حقِیّة الکرامة ما تواتر من کثیر 
من الصحابة ومن بعدھم بحیث لا یمکن إنکارہ خصوصاً الأمر المشترك: 
وإن کانت التفاصیل آحاداء وأبضاً الکتاب ناطق بظھورھا من مریم“ ومن 


٢٢١ قولہ: [حسب ما یمکن] أي: بقدر الامکان.‎ )١( 

(ی) قوله: [والشھوات] أراد المباحات: وَأمًا الاجتتاب عن کل ما یذ ویشتھی فلیس من الطریقة 
ہیں ہر پت صحٌ النھي عنه ٹی الأحادیث. ۱١‏ "ن" 

(۳) قولہ: [فما لا یکون مقرونا... إلخ] مثل إبلیس ق طيٗ الأرض لہ؛ حتی یوسوس من ف الشرق 
والغرب؛ وفرعون حیث کان یأمر النیل بن یجري علی وفق حکمہ کما أشار إليه سبحانه حکایة عنه 
بقوله تعالی: فَإآیْسَ لي مُلْك مِصر وَھّذہ الأنھَارُ حري مِنْ خی 4[|لزحرف: ۱٤]ء‏ وحیث حکكي 
2(2 7ات بد سرد نل عھ رگا 2٤‏ بطرل قسامتت سرتفرااعلے رت ظرطہ ۶ 
'"'شرح الفقه الأکبر"۔ 

)٤(‏ قوله: [یکرق اسر آ2ا ]ا راع کرصہ ولا سی إعاتف کیا روی آنه مسلمة الکذاآپ تھا الگکور 
ان یصیر عینه العوراء صحیحة فصارت عینه الصحیحة عوراء و قد یظھر الخوارق من قبل عوام 
السلفی سارفا فوع قح روشک ریس سرت ۲ 'عیالی" 

)٥(‏ قولہ: [بظھورھا من مریم] کما قال اللہ تعای: لكَلَمَا مَعَل عَليْهَا رَکربّا المخرَابَ وَحَد عنْدَھَا رِزمَا قَال 
مَرَمْ آئی لَكٍ ھَذا قالتٰ هُو مِن علد الله إَِ الله رق مَنْ يَشَاء پر حسّاب )4[ آل عمران: ۳۷]. ۱٢‏ 


جحلیشن: الَینَة الْلقة (الل کو المتل۸ية) او کت 


یل 0 0س لت 202 


×× 

ا صاحب سلیمان علیہ السلام'' وبعد ثبوت الوقوع لا حاجة ہ٥‏ 
الجواز ثمَ اُورد کلاماً یشیر إلی تفسیر الکرامة وإلی تفصیل بعض جزئیّاته 
المستبعدۃ جڈاء فقال: (فتنظھر الکرامة علی طریق نقض العادة للولي من 

رآ 

کٹ 


قطع المسافة البعیدة فی المدة القلیلق) کإاتیان صاحب سلیمان عليه السلام 


ری فور یہس سر و می یں پوو ہد 
المسافة. (وظھور الطعام والشراب واللباس عند الحاجق) کما فی حق 
مریم' فائه قال اللہ تعالی: کل دع علَھَا کر المخراب وجَة مت 


سے سے سے از 


رفا قال یَامَرْيْمْ آئی لك ہذا قالتٰ هُوْ منْ عند اللہہ[آل عمران: ۳۷]. 
(والمشي علی الما کما نقل عن کثیر من الأولیاء. (والطیران فی الھواء) کما 


)١(‏ قولە: [صاحب سلیمان عليه السلام] وھو آصف بن برخیا من وزرائهہ إذا أحضر سریر بلقیس قبل 
ارتداد الطرف؛ کما قال اللہ تعا ی: لاقال الْذي کت 5 ايك یه قبّل ان رَنَد إليكَ 
طَرْفْكَ فَلَمًا رَأَهُ مُتَقرا عنْدَہُ قال هَذا مِنْ ةَ فضل رب 4[الٹمل: ]٠٤‏ .الأیة. ٠١‏ 

(ى) قولہ: [إلا حاجة... إلخ] کما ذمب إلیه صاحب مہہ 
لامكانه؛ فأدلة الوجود أدلة الامکان. ٢٢‏ 

(۳) قولہ: [کما فی حق مریم... إلخ] تا ما قیل من أُنْ الأوّل إرعاص لببوّة عیسی عليه السلام أو 
معجزة ل زکریّا عليه السلامء والثاني معجزۃ لسلیمان عليه السلام فمدفوے: بنا لا ندّعي إلا جواز 
الخحوارق لبعض الصالحین غیر مقرون بدعوی الببوٌة ولا یضرٗنا تسیمته إرهاصاً أو معجزة لَنييٌ مو 
من أمتهہ ساقان اتا وسیاق الثصص یدل علی آنه لم یکن ماك دعوی النبوٌٴةء بل ولم یکن 
لزکریّا عليه االسلام علم بتلك القضیّة وإلاً لَمٌا سٹل عن الکیفیّة والحاصل أُنْ الأمر لخارق العادة 
هو بالنسبة إلی النبيٌ معجزۃ سواء ظھر من قبله أو من قبل أتّه وبالدسبة لی الول کرامة ملحّصاً 
"'شرح الفقه الأکبر". ٢١‏ 


مجلیٹن: اللََِبَدالفْليَة (ا(عئ اإنتاهیَّة) 


یی شر جام ا یا فیچ لو وا ا اور 


0 
0 

گا نقل عن جعفر بن أبي طالب' ولقمان السرحسي وغیرھما. ا الجماد 8 
رالعجمای) أمَا کلام الحماد فکما روي أنه کان ہین یدي سلیمان وأبي 
الدرداء رضی اللہ تعالی عنھما قصعة فسبّحت وسمعا تسبیجھاء وَأمّا کلام 
العجماء فکتکلم الکلب لأصحاب الکھفء وکما روي أنْ النبیْ عليه 
السلام قال: د(ہینما!'' رجل یسوق بقرة قد حمل علیھا إذا التفتت البة 
وقالت: إنيٗ لم أخلق لھذا و إنما خلقت للحرث,: فقال الناس””: سبحان 
الله تتکلم البقرة ء فقال النبی عليه السلام: (امنت بھذام“'“. (واندفاع 
المتوجّه من البلاء و کفایة المھمٌ عن الأعداء وغیر ذلك من الُشیاع) مثل 
رؤیة عمر رضي الله عه(* وھو علی المنبر فی دالمدینة)ء جیشه ب۸نھاوند) 


)١(‏ قولہ: [کما نقل عن جعفر بن أبي طالب] روی الترمذيٗ عن أبي ھریرة رضي اللہ تعا ی عنہء قال: 
(قال رسول اللہ صلّی اللہ تعا ی عليه وسلم: رأیت حعفر یطیر فی الجتّة مع الملائکة)ء وفیە اُنْ الکلام 
2ساق لاہ ار سا عو قاط قاع افرتہ فارچ کو اھ ۲ 

)٢(‏ قولہ: [بینما] قال العلامة الخیالی: اعلم أنْ (ینا) بألف الاشباع و(ہینما) بما المزیدة من الظروف 
الزائة اللازمة الاضالا إِل الصلا الائھ وتھتا یی اسجازات فلا لھما من عراب: فان تج 
عن کلمتي المفاجاةۃ فھو العامل وإلا فالعامل معنی المفاجاۃ فی تینكك الکلمتین. ٥١‏ 

)٣(‏ قولہ: [فقال الناس... إلخ] أي: عند حکایة النبيٍ عليه السلام ھذہ القصّة التي سمعھا من الملكء قال 
الناس متعجُبا: (بقرة تکلم). ٢٢١‏ 

ری قولہ: [أمنت بھذا] أي: بما سمعتہ من الملك من تکلّم البقرۃء وھذا الحدیث قد أحرجه الشیخان عن 
اي ھریرۃ رضي اللہ تعالی عنہہ وفیە فان أومن بذلك وأٗبوبکر وعمر. ٥١‏ 

(ی) قولہ: [رؤیة عمر رضي الله عنہ... إلخ] عن ابن عمر رضی الله عنھماء قال: وجه عمر جیشاً ورس 
علیھم رجلا یڈعی (ساریة)ء فبینما عمر رضي الله تعا ی عنه یخطب جعل ینادي: ہیا ساریة الجبل) 

5 ٭ ت2 
اچھ ‏ إغلت: الَيَنَدَایلیْد (الطا الہ کے 


اح 


حتی قال لأمیر جیشه: دیا ساریة الجبل الجبل)؛ تحذیراً لە من وراء الجبل 
لمکر العدو هناك وسماع ساریة کلام مع بعد المسافة وکشرب خالد 
السمٌ من غیر تضوٌر بەء وکجریان الئیل''' بکتاب عمر رضي اللہ عنه وأمٹال 
ھذا اکٹر من أن یحصی, ولَمًا استدل المعتزلة المنکرة لکرامة الأولیاء بأنہ 
لو جاز ظھور خوارق العادات من الآأولیاء لاشتبه بالمعجزۃ, فلم یتمیٔز النبي 


(١) 


2 7 ت2 


ثااثاء ثٌ قام رسول الحیش فال عم ققال: یا آپر العومین غرمتا فیضا تن كذلك إذا ممعنا 
متا ینادي: یا ساریة الجبل) ثلاثاء فأسندنا ظھورنا إلی الجبل؛ فھزمھم الله. قال: قیل لعمر إِلّك 
تصیح بذلكء وذلك الجبل الذي کان ساریة عندہ باٹھاوندہ من أرض العجم ذکرہ العلامة ابن 
حجر الهیتميٌ فی ''الصواعق المحرقة'' فی فصل کراماتہ رضي اللہ عنه. ٥٢١‏ 

قوله: [کجریان النیل] عن قیس بن الحجّاج؛ قال: لَمّا فتحت (مصر؛ أئی عمرو بن العاص حین 
دخل یوم من أشھر العجمء فقالوا: دأیْھا الأمیر إِنّ لنیلنا ھذا سنّة لا یجري إِلاّ بھا٤ء‏ قال: وما ذاك ؟٥‏ 
تاترا 3إذا کات حدی عفر للا تعلر سر مد انفھر غسدتاإل حاریة پکر بیع آبوبھا فا رضیتا 
أبویھا وحعلنا علیھا من الثیاب والحلي أفضل ما یکون, ثُمٌالقیناھا ئی ھذا النیل؛ء فقال لیم عمرو: 
ِن ھذا لا یکون ٹی الاسلام بد و إِنّ الاسلام یھدم ما کان قبلٴء فاقاموا والئیل لا بحري قلیلا و لا 
کثیرء حتی همُوا بالجلای فلَمًّا رأی ذالك عمرو کتب إلی عمر بذلك: فکتب لە: (أُن قد أصبت 
بالذي فعلت وأنْ الاسلام یھدم ما کان قبله)ء وبعث بطاقة ٹی داحل کتابہ وکتب إلی عمرو: هاِني قد 
بعثت إِليك بطاقة ٹی داخل کتابي؛ فألقھا ق النیلء فِلَمًا قدم کتاب عمر إی عمرو بن العاص اُعذ 
البطاقة ففتحھا فإِذا فیھا: من عبد اللہ عمرء أمیر المؤمنین إلی نیل مصرہ أَمّا بعد! فان کت تجري 
من قبلك فلا تجر؛ وإن کان اللہ یجریيك فاسأل اللہ الواحد القھار ان یجريك)ء فألقی البطاقة 
عمرو فٍ الئیل قبل الصلیب بیومء فأأصبحوا وقد أجراہ اللہ سنّة عشر ذراعاً فی لیلة واحدة؛ فقطع 
اللہ تلك السنّة عن أھل مصر إ ی الیومء ذکرہ فی "'الصواعق المحرقة"' فی فصل کراماتہ رضي الله 
تعال یىی عنه. ٢٢١‏ 


حلیشن: اللبَة الْاية (ا کر اإنتل(بة) 


یی کہ [ 0ئ لت 020102 نا 
گا خر الین ُشار إلی الجواب بقولہ'': (ویکون 7 أْي: ظھور خوارق 2 
العادات من الولي الذي ہو من آحاد الأمّة (معجزۃة للرسول الذي ظھرت 
ھذہ الکرامة لواحد من أمّتہ؛ لأنہ یظھر بھا) أي: بتلك الکرامة (أنہ ولي 
ولن یکون ولا إلإً ون یکون محقا فی دیائتہء ودیانته الاقرار) بالقلب 
واللسان ز(برسالة رسوله مع الطاعة لہ فی أوامرہ ونواهیه حتی لو اذعی هذا 
الوليٰ الاستقلال بنفسه وعدم المتابعة لم یکن ولیّا ولم یظھر ذلك علی یدہ: 
والحاصل ان الأمر الخارق للعادة فھو بالنسبة إلی النبیٗ عليه السلام معجزة 
سواء ظھر من قبله أو من قبل آحاد أمّہک وََالَسبة إلی الولی کرامة 
لخلوّہ عن دعوی نبوّة من ظھر ذلك من قبله؛ فالنييٌ لا بڈ من علمه بکونە 
ات ومن قصدہ إظھار خوارق العاداتء ومن حکكية قطعا بمو جب 
المعجزات بخلاف الولی'”''. (وأفضل البشر بعد نیا( والأحسن 0000 


0 


)١(‏ قولە: [أشار إلی الجواب بقولہ... إلخ] وحاصلہ ان الاشتباہ عند إِدعائه الرسالة لنفسہ وھو مستحیل 
منه؛ لأنه متدیٔن ومقرٌ برسالة رسولە عليه السلامء وعند عدم الادٌعاء لا اشتباہ؛ لأأنه کرامة لە ومعجزۃة 
لرسرلہ وقد سیق ق صلر الاب أنْ عڈ الکرامة معخرۃ إلما عو بطریی التفییہ لافتراکھما ق 
الدلالة علی حقِیّة دعوی اللبوَة فتذکر. ۱١‏ "''عیالی" 

)٢(‏ قولہ: [من قبل آحاد أمٌته] لدلالتہ علی صدق نبوّتہ وحقِیّة رسالتہ؛ فبھذا الاعتبار جعل معجزة لہ 
وإلا فحقیقة المعجزۃ أُن تکون مقارنة للتحدي علی ید المڈعي. ۱١‏ ''شرح الفقه الأکبر"۔ 

)٣(‏ قولہ: إبخلاف الو ليی] قد تورف رلاسم بل متا فقد آله سج ھرار الا ما ےہ 
٤‏ ,88 “+0 الخحوارق قصداء بل نھی کبار مشایخ الطریقة عن ذلك؛ مخافة ان یؤذي إ ی 
الاعجاب: اللَهھمٌ إلاّ إذا اشتدّت الحاحة. ۱١‏ 'ن" 


یپووووسٹیجچوسیکپڈ٤یسوس‏ وچ دس چھہ یی 


حلیشن: البنة اي (ا لک الإنتلضیّة) 


تین 


- یقال''': بعد الأنبیاء لکتّه أراد البعدیْة الزمائیّة اک ولیس بعد نبیّنا نبي 
ومع ذلك لا بڈ من تخصیص''' عیسی عليه السلام؛ إذ لو أرید کل بشر 
یوجد بعد نبیّنا انتقض بعیسی عليه السلامء ولو رید کل بشر یولد بعدہ لم 
یفد التفضیل علی الصحابق ولو أرید کل بشر ہو موجود علی وجہ الأرض 
لم یفد التفضیل علی التابعین'' ومن بعدھم, ولو رید کل بشر یوجد علی 
وجه الأرض ف الجملة انتقض بعیسی عليه السلام. (أبو بکرن الصدیق) 
الذي صدق النبيٗ صلّی اللہ عليه وسلم فی النبوّة من غیر تلعٹم وفی المعرا-!“ 
بلا ترقد. (نمٌ عمر الفاروق) الذي فرٌّق بین الحق والباطل فی القضایا 


(١) 


(0) 


(۲ 


(٤ر‎ 


رم 


أوَ قال ذلك ؟ قالوا: نعم فقال: لقد صدق إِني لأصدقه باأبعد من ذلك بخبر السماء غدوۃ و روحة)؛ 


شر جام ا ظا بک فی جح ہت لو وا ا اور 


قوله: [والأحسن أن یقال... إلخ] لیا یلزم فضل الخلفاء علی الأنبیاءی وإنما لم یقل: (والواجب) 
لإمکان حکم البعدیّة علی الزمائیّة کما ذکرہ. ٦١‏ "'ن" 
قوله: [البعدیّة الزمانیّة] یرد عليه أنە ان أرید بعد موت نبیّنا لم یفد التفضیل علی من مات قبله عليه 
السلامء وإِن أرید بعد بعشة نبیّنا ینبغي ان یخصٌ النبي عليه السلامء وعلی کلا التقدیرین لم یفد 
التفضیل علی سائر الأمم ۱۲١‏ "خیال ی" 
قوله: [لا بڈ من تحصیص... إلخ] و ذالك لأنه قد ثبت ان عیسی عليه السلام حيٌ فوق السماء 
الرابعةء و ینظر ٹ قرب القیامة من المنارۃ الشرقیّة ٹی دمشق (الشام4. ٢٢١‏ 
قوله: إعلی التابعین] أي: لا یفید التفضیل الصریح؛ وإلاً ففضل الصحابة علی الشابعین معلومء 
وااقل من الأفضل أفضل: فبھذہ القاعدة علم فضله علی التابعین 207 ٢‏ 

قوله: [ونی المعراج... إلخ] أحرج الحاکم فی "'المستدرك"' عن عائشة رضي اللہ عنھاء قالت: ٭جاء 
المش رکون إلی أَبي بکرہ فقالوا: ھل لك إلی صاحبك یزعم أنەه أسري بە اللیلة إی بیت المقدس؛ قال: 


فلذلك سمّی (الصدیق)ء ذ کرہ الامام سیل : فی الخلفاء"'۔ ٢‏ 


مجلیئن: اللََِمَد الفْلية (ال(یئ انتاهمَّة) 


زی 2س 2۷6 

گا والخصومات: 6 عثمان ذو النورین)؛ لن الب عليه السلام زوجہ رقیّة 2 
وِلَمَا ماتت رقیة زوٴجہ ام کلثوم وَلَمًا ماتت قال: ەلو کانت عندي ثالئة 
لزوجنکھا؛ء (لُمٌ عليٌٍ المرتضی!'' من عباد الله وخلص أصحاب رسول اللہ 
علی ھذا وجدنا السلف”' والظاھر أنه لو لم یکن لھم دلیل علی ذلك لَمَا 
حکموا بذلك؛ وأمًا نحن فقد وجدنا دلائل الجانبین متعارضة راو حا نہ 
المسألة ممّا یتعللق بە شيء من الأعمال'" أو کون التوقّف فیه مخلا بشيء 

من الواجبات الدینیّة'“ والسلف'“ کانوا متوقفین فی تفضیل عثمانء حیث 
جعلوا من علامات السنّة والجماعة تفضیل الشیخین ومحبة الختین 
والانصاف أنہ إِن أرید بالأفضلیّة کثرۃ الثواب فللتوفف جھةء وإن أرید 


٢١ قولہ: [المرتضی] الذي ارتضاہ اللہ تعا لی ورسولہ فی أمر الدین والدنیا.‎ )١( 

(٢ػ)‏ قوله: [وجدنا السلف] أي: اکٹر أھل السنّة وقد ذھب البعض إلی تفضیل عليٗ علی عثمانء والبعض 
الآحر ای التَوقفت نما بیٹھما: ۱۴ 'خبال" 

٥١ قولہ: [شيء من الأعمال] حتی یحتاج لوحوب العمل بە إلی دلیل قطعيٌء بل یکفي فیه مجرّد الظن.‎ )٣( 

)٤(‏ قولە: [من الواجبات الدینیّة] وذلك لأُن الإمام لا یجب لہ ان یکون أفضل أھل زمانەہ فلا یضر 
ترفن ا ہت نی واخضات الشرے ۴ا 

(ء) قولہ: [والسلف... إلخ] أي: بعض السلف اثلاً یلزم التنائی بیںە وبین ما تقدم من کلام الشارح: 
(علی ھذا وجدنا السلفہ وعدم اللزوم؛ لأن المراد من الأوٴل اکٹر السلف. ٢١‏ 

(ت) قولہ: [فللتوقف جھة] لن قرب الدرجحة وکثرة الثواب أمر لایعلم لا بالاخبار من اللہ تعا یل ورسوله 
صلی اللہ تعا ی عليه وسلّمء والأحبار متعارضة وَأَمٌا کثرۃ الفضائل فممًّا یعلم بتتّع الأأحوالء وقد تواتر 
ٹی حقٗ عليٌ رضيی ال قعال عت یا یدل علی جموم مناقبه ووفور فضائله واثصافه بالکمالات 
واختصاصه بالکرامات. ٣١‏ ''خیالی" 


نٹ 
غلئن: الد لان (الا کا التلمبة) یو 


زی یت شر جام ا ظا افو جح چو لو وا ا اور 
گا کثرۃ ما یعدہ ذوو العقول من الفضائل فاا''۔ (وخلافتھم) أي اي: نیابنھم عن لُگ 
الرسول ف إقامة الدین بحیث یجب علی کافة الأمم الاثباع (علی ھذا 
اریے؟۲ أیضاء. یعني: ان الخلافة بعد رسول اللہ عليه السلام لاق بک 
كُُْ لعمر تُمٌ لعنمان تُمٌ لعلي رضی اللہ عنھم؛ وذلك لأُنْ الصحابة قد اجتمعوا 
یوم توف رسول اللہ علیہ السلام فی سقیفة بني اعد" واستقرٌ رأٗبھم بعد 
المشاورۃ والمنازعة''' علی خلافة أبي بکر رضي اللہ عنه وأجمعوا علی 


)١(‏ قولہ: [فلا] أي: لیس للتوقّف جھةة بل یجب ان یجزم بأفضلیّة عليٌ رضی اللہ تعا ی عنە؛ لأنٌ فضائل 
عليٌ کثیرة جدّاء من الکمالات العلمیّة والجھاد والاجتھاد ٹی الطاعة والبلاغة ق المواعظ وکثٹرة 
ورود الأحادیث ي مناقبه وظھور الخوارق عنه وشجاعته وغیرما من الفضائل کذا یحصل من 
الشررۓ ۲۷ 

۱١ قولہ: إعلی هذا الترتیب] أي: ترتیب الأفضلیّة.‎ )٢( 

(۳) قولہ: عو ہن السقیفة الصفة علی وزن (سفینة)ء وھي الموضع المسقف الذي لا جدار لە ٹی 
حانب أو اکٹر بمعنی: المفعول من 9سقفت البیت)ء وہنو ساعدة قوم من الأنصارہ وإنما احتمعوا لشصب 
الخلیفة حفظاً لدین الاسلام ومخافة اختلال النظام لقلّة المؤمنین وکثرة الکافرین. ۱١‏ "ن' 

)٤(‏ قوله: [والمنازعة... إلخ] ہین المھاحرین والأنصار؛ فقال الأنصار للمھاحرین: دسّا أمیر و منکم 
الے ڈالھزی اطاصرص اللہ تعا ی عنه: لیا معشر الأنصار أ لستم تعلمون ضرا 2 
أمر أبا بکر أُن يِؤمٌ الناس؛ فَأَیْکم تطیْب نفسهە أن یتقدڈم أبا بکر؟؛ء فقالت الأنصار: ٭نعوذ بالل أن 
نتقدم ابا بکر٤ء‏ واحتجْ أبوبکر رضي اللہ تعا ی عنه علیھم بقوله صلی اللہ تعا ی عليه وسلم: ٦الَّیٔمة‏ من 
قریش)ء فاستقرٌ رأي الصحابة بعد المشاورة والمراحعة علی خلافة أبي بکر رضی اللہ تع ی عنه؛ 
وأأجمعوا علی ذلك وبایعوہء کذا ٹی "تاریخ الخلفاء"' و''شرح العضدیة". ٢‏ 


ری 
حلیشن: الَية اتيد (ال کو المتا۸ية) یج 


ٍ کے ہا اہ ایل ا( یا بی مع لی وہہ اتال 

یی 2 0 لت 20102 : 
ذلكٰ وبایعه علي رضيی الله عنہ علی رژس الأشھاد بعد توقّف!'' کان من ۴ 
ولو لم تکن الخلافة حقَاً لە لَمَا اثفق عليه''' الصحابةء ولنازعه عليٗ کما 
نازع معاویة ولاحتج علیھم'' لو کان فی حقه نص( کما زعمت الشیعة 
وکیف یتصوٌر فی حقٴ أُصحاب رسول اللہ عليه السلام الائفاق علی الباطل 
وترك العمل بالنصٗ الوارد تم إِن با بکر رضی اللہ عنه لَمًا یٹس من حیاتہ 
دعا عثمان''' رضی اللہ عنه وأملی عليه کتاب عھدہ لعمر رضی الله عنه؛ فُلَمًا 


)١(‏ قولہ: [بعد توقف... إلخ] واختلف ی سببە فقیل: إِلّه کان مشغولاً بخدمة فاطمة رضی اللہ تعا ی 
عنھاء فاِنھا لم تزل مریضة بعد وفاۃ رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم حزنا عليه وقیل: إِنه کان لم 
یرض بتأخیرہ عن المشاورة؛ ویؤیٔدہ ما ذکرہ الامام السیوطيٌ فی "تاریخ الخلفاء"' من قول عليٌٍ رضي 
(عال عم ما ھا نہ ا لات اک تاس افمفررت آناخری نا کے َو الع با اه 
لصاحب الغارء وإِا لنعرف شرفەه وخیرہہ ولقد أمرہ رسول اللہ عليه الصلاة والسلام بالصلاة بالناس 
وھو حيٴ. ٢١‏ 

)٢۲(‏ لَمًا اثفق عليه... إإلخ: لأُنْ إجماع الأُمّة سیٔما إجماع الصحابة علی الباطل محال لقوله عليه السلام: 
دا تجتمع أَمّتي علی الضلالة. ۱٦٢١‏ 

(۳) قولہ: [ولاحتح علیھم... إلخ] کما احتجٌ أبوبکر رضي اللہ تعا ی عنه علی الأنصار بقوله عليه 
السلام: دالأیٔمة من قریش)؛ مع کونە خبرا واحداء فاطاعوہ وت رکوا الامامة؛ کذا ف "'شرح 
المواقف"'. ٢٢‏ 

(٤‏ قوله: [لوکان فی حقه نص] أي: عدم النصٗ الجلیيٗ معلوم قطعا لأنه لو وجد لتواتر؛ ولم یمکن سترہ 
عادة؛ إذ هو محًا یتوفر الدواعي إ ی نقله. ۱١‏ ''شرح المواقف'". 

)٥(‏ قوله: [دعا عثمان... إلخ] یظھر من "تاریخ الخلفاء' أن أبابکر رضي اللہ عنه لمًا ثقل دعا عبد 
الرحمن بن عوف وعثمان بن عفان وسعید بن زید وأسید بن الحضیر وغیرمم من المھاجرین 

ہے( جلیشن: الرَتَد لق (الزکرة الام یج 


یں جک ای 90 ات 2 10 جن 
. کب ختم الصحیفة وآخرجھا إلی الناس وأمرھم ان یبایعوا لمن في الصحینۃ لأٌ 
فبایعوا حتی مرت بعليٗء فقال: بایعنا لمن فیھا وإن کان عمر''' رضي الله 
عنه وبالجملة وقع الاثفاق علی خلافته ُ استشھد عمر رضي الله عنه 
وترك الخلافة شوری بین سفة: عثمان وعليٗ وعبد الرحمن بن عوف وطلحة 
والزبیر وسعد بن أبي وقاص رضي اللہ عنه؛ ثُمٌ فوّض الأمر خحمستھم إلی عبد 
الرحمن بن عوف ورضوا بحکمہ فاختار عثمان وبایعه بمحضر من 
الصحابة فبایعوہ وانقادوا لأوامرہ وصلوا مع الجمع والأعیاد" فکان 
إجماعاء ثمٌ استشھد وترك الأمر مھملاا'ء فاجمع کبار المھاجرین والأنصار 
علی عليٗ رضي اللہ عنه؛ والتمسوا من قبول الخلاف وبایعوہ لما کان 
أفضل أُھل عصرہ وأولاھم بالخلافة وما وقع من المخالفات والمحاربات 
لُم یکن من نزاع فی خلافتہ بل عن خطاً فی الاجتھاد, وما وقع من 


والأنصار رضی اللہ عنھم وشاورھم ق عمر بن الخطاب رضي اللہ عنەہ فقالوا: لیس فینا مثله) 
فأملی علی عثمان رضي اللہ تعا ی عنه کتاب عھد الخلافة لعمر رضي اللہ عنه. ٥٢١‏ 

رھ قرلا: [رآت گان غیر] اص سیو سی اررلاة لاہ تا لیت ضر سار ہی حیوت آوثال لنگانل 
أبوبکر أشرف علی الناس من کوٴةہ فقال: ايھا الناس إني قد عھدت عھداً أفترضون به فقال الناس: 
رضینا یاخلیقة رسول اَل فٹام علی فقال لا ترضی إلأّ ان یکو عمرء قال: الہ غمر رضی الل تضال 
عنہ ذکرہ فی ''تاریخ الخلفاء''. ۱١‏ 

)٢(‏ قولہ: [الجمع والأعیاد] مع ان صلاة الجمعة والعیدین لا تجوز إلاّ خلف خلیقة الاسلام أُو مأاذون 
فكات إَجماغا, ۲۴ 


٠١ قولہ: [مھملا] أي لم یسلّم الخلافة إلی أحد.‎ )٣( 


پؤقچمطییىیبطبصىى+ییییججطححججیىمم می 5صججمطمسست ڑچ 


حلیشن: البنة اي الکو النتلضیّة) 


یل شر جام ا یا افو جح چو لو و ا اور 


3 

٠ 

گا الاختلاف بین الشیعة وأھل السنة نی ھذہ المسالةق وادعاء کل من الفریقین ۴ 
النىص فی باب الامامة وإیراد الأسولة والأجوبة من الجانبین فمذکور فی 
المطوٴلات. روالخلافة ثلاثون سنة تم بعدھا ملك وإمارق) لقوله عليه 

21 


السلام: ×ىالخلاقة بعدي ثلائون سنة ث یصیر بعدھا ملکا عضوضاء. وقد 
استشھد عليٴٗ رضي اللہ عنه علی رأس ثلائین سنةا'' من وفاة رسول اللہ عليه 
السلام فمعاویة ومن بعدہ لایکونون خلفاء بل ملو کا وأمرای وھذا'' 
مشکل؛ لِأُنْ أُھل الحل والعقد من الأُمّة قد کانوا متّفقین علی خلافة الخلفاء 
المبّامیّة وبعض المروانیّة کعمر بن عبد العزیز مثلاّء ولعلْ المراد أُنَ الخلافة 
الکاملة التي لا یشوبھا قيء من المخاف ومیل عن المتابعة تکون ثلائین 
سنة وبعدھا قد تکون وقد لا تکون, ! ُمٌ الاجماع علی أُنْ نصب الاماو'” 


)١(‏ قولہ: إعلی رأس ثلائین سنة... إلخ] قال فی ''النبراس": هذا تقریب: والتحقیق أنه کان بعد عليٗ 
رضي اللہ تعا ی عنه نحو سنّة اُشھر باقیة من ثلثین سنةق وھی مدّة خلافة الحسن بن عليٗ رضی الله 
تعا ی عنھماء وکان کمال ثلائین عند تسلیم الحسن رضي اللہ تعا ی عنه الخلافة إلل معاویة رضی الله 
تعا ی عنہ وذکر بعضھم ان خلافة أبي بکر رضی اللہ تعا ی عنه سنتان وثلاثة أشھر وعمر رضی اللہ 
تعال علہ عھر سی و مٹة آمیںن وعمان رضی اڈ تعال عه العا عخرة سا للا عَثة آيام وعلیٗ 
رضي اللہ تعا ی عنە أربع سنین وتسعة اُشھر. ٥٢١‏ 

(٢ى‏ قولہ: [وھذا] أي: انتھاء الخلافة علی راس ثلائین عامًا. ٠١‏ 

)٣(‏ قوله: [إنصب الاإمام... إلخ] قال ٹی "'شرح العقائد العضدیة": اعلم اوعیلل اڈ لسدعن 
اللأاصول لتي یجب علی کل مکلف معرفتھا عند أھل السنّة والجماعق لکن لَمًا جعلھا الشیعة من 
الاضول ررغیراتھھا ا ا تعالقة لنشت ال پور جرٹ غاد الَکلمی ایر ادفا ق ڈیل الَِْراٹُ 
حفظاً لعقائد عامّة المسلمین عن الخطاً والخلل وصوناً لھم عن الوقوع ف مھاوي الزلل. ٢١‏ 


حلیشن: ال نہ الْلية (الك کو الإنتلضیّة) 


یی 


گا وجب وإنما الخلاف فی أنه ھل یجب علی اللہ''' تعالی أر علی الخلق 
بدلیل سمعي'" أو عقلي'“. والمذھب '“ أنه یجب علی الخلق سمعاء لقولہ 
عليه السلام: <من مات ولَم یعرف!'' إمام زمانہ فقد مات میتة جاھلیّةء؛ 
وأ الأمّة قد جعلوا أُهمٌ المهمّات بعد وفاۃ الِبيٌ عليه السلام نصب الإمام 
حتی قذموہ''' علی الدفنء وکذا بعد موت کل إمام؛ ولأنْ کثیرا من الواجبات 


(١) 


(0) 


۲( 
ر9 
رم 
)ر0 


(0۷ 


شر جام ا ظا افو چو لو وا ا اور 


قوله: [واجب] أُمّا مخالفة الخوارج ونحوھم ي الوجوب فلا یعتد بھا؛ لأنٌ مخالفٹتھم کسائر 
المبتدعة لا تقدح ى الاجماعء: ولا تخل لمًا یفیدہ من القطع بالحکم المجمع علیه. ٢١‏ 
''الصواعق المحرقة"'۔. 
قولہ: [یجب علی اللھ] وبہ قالت الإمامیّة والاسماعیلییق إِلاّ ان الإامامئة أوجبوہ عليه لحفظ قوانین 
الشریعة عن التغیّر بالزیادۃ والنقصانء 89۳ لیکون مَعَِناً باللہ وصفاتہ؛ إذ لا بد عندھم 
کت کذا ٹؿ "'المواقف'"۔ ٢‏ 

لە: إعلی الخلق بدلیل و سم ٹہ 5 
سر و عقليٰ] ھذا مذھب المعتزلة والزیدیّة کما فی ''المواقف". ۱۲ 
قولهہ: [والمذھب] أي: مذھب ا السنّة. ٢١٢١‏ 
قوله: [ولم بعرف... إلخ] فان کے بتوح ریہ .تج الحصولء ومذہ الأُدلَۃ لمطلق 
الوجوبء وَأمَا ا لا یس علواعثت ولا علی اللہ تعا یىی أصلك فلبطلان قاعدة الوحجوب على الله 
تعا یء والحسن والقبح العقلیینء وأیضاً لو وحب علی اللہ تعا ی لمًا خلا الزمان عن الإمامء قاله العلامة 
الخیالی. ٢١‏ 
قولہ: [حتی قڈموہ. الع ا قالق ضرع“ : لمّا توفقی رسول اللہ صلّی الله تعا ی عليه وسلم قام أبوبکر 
خطیباء فقال: ھا الناس من کان یعبد محمّداء فان محمّداً قد مات ومن کان یعبد اللہ فان الله حيٌ لا 


یموت؛ لا بد لھذا الأمر ممّن یقوم بہ فانظروا وھاتوا آراءکم؛ فقالوا: (صدقت ننظر فيه). ٢١‏ 


حلیشن: اللبنَة الْاية (ا کر اإتتل(بَة) 


۶ 


یی 


ُ٠‏ ٔ‌ سے ے6 6 ھ2 لاس سد 72۶2 7ھ ای ۰7 ٭“*"٭ س2 رہ 
کی کا )و الا فی 0 سے ےی وا دای 
کت حا سے سے٭ ا ا ھن ا لئے نے نے سم ے دا ہے سس 


الشرعیّة یتوقف علیەا'' کما أشار إليه بقوله: (والمسلمون لا بد لھم من 
إماھ!'' یقوم بتتفیدذ أحکامھم؛ وإقامة حدوذھم وسد ٹغورھم' وتجھیز 
وإِقامة الجمع والأعیاد رقطع المنازعات الو اقعة بین العباد وقبول 
الشھادات القائمة علی الحقوق؛ وتزویج الصغار والصغائر الذین لا أولیاء 
لھمء وقسمة الغنائم) ونحو ذلك من الأمور التی لا یتولاھا آحاد الِأمَة فان 
قیل: لم لا یجوز الاکتفاء بذي شوکة فی کل ناحیة؟ ومن أین یجب نصب 
من لە الریاسة العامة؟ قلنا: لأنه یؤڈي إلی منازعات ومخاصمات مفضیة إلی 
اختلاف مر الدین والدنیاء کما نشاھد فی زماننا ھذاء فان قیل: فلیکتف 
بذي شوکة لہ الریاسة العامّة إماما کان أو غیر إمامء فان انتظام الأمر”“'یحصل 


(١) 


(0) 


رن آورآن لعل قب زوا رد نار و کرت اہ تاب وٹ سب رسب فی 
واجب. ٢۲١‏ 

قوله: [من إمام... إلخ] قال فی "شرح المواقف": الامامة تثبت بالنصٌ من الرسولء ومن الإامام السابق 
بالاجماع؛ رقرت ارضاً بی اعل الحل رائقد ضد اعل الا و الساعةرالسرتا رالسالخاین 
الزیدیّة خلافاً للشیعة أي: اکٹرھم قالوا: لا طریق إِلاّ بالنصٌ. ٥١‏ 

قول: [وسڈ ثغورھم] دالسد؛ المنع (الٹغور؛ بالضمٌ جمع ثغرء أي: أطراف دار الاسلام الملاصقة 
بدار الحرب؛ أراد بسڈھا حفظھا بالحصون والجیوش لمنع الکفار. ٦١‏ "'ن" 

قوله: [إالمتغلبّة] أي: الغالبین بلا حق من الظلمة والغاصبین. ٢٢‏ "'ن" 

قولہ: إِفِإن انتظام الأمر... إلخ] حاصلہ منع توقف دفع الفتن علی وجود شرائط الامامة ٹی الملك 


العام. ۲ ١‏ 'نظم" 


حلیشن: ال نہ اي الکو النتلنبَة) 


یل شر جام ا یا افو ھچ لو وا ا اور 


غ 
گا بذلك کما فی عھد الأترك قلنا: نعم یحصل بعض النظام فی أمر الدنیا''' 2 
ولکن یختل أمر الدین''' وھو الأمر المقصود'" الأهمَ والعمدة العظمی؛ 
فان قیل: فعلی ما ذکر من أُنْ مدة الخلافة ثلاثون سنة یکو الزمان بعد 
الخلفاء الراشدین خالیاً عن الإمام فیعصی الأُمّة''' کلَھم ونکون مینتھم میتة 
جاھلیٰة قلنا: قد سبق ان المراد الخلافة الکاملة(* ولو سلّم فلعل دور 
الخلافة تنقضی دون دور الإمامق بناء علی أنْ الاإمام أُعمٌٔ لکن ھذا 
الاصطلاح ممًّا لم نجدہ من القوم بل من الشیعة'"' من یزعم أنَ الخلیفة 
اعم ولھذا یقولون بخلافة الأَيمَة الثلالة دون إمامتھم؛ وَأمَّا بعد الخلفاء 


٠١ قولہ: [أمر الدنیا] کدفع قطّاع الطریق والسارقین والمتغلیٔین.‎ )١( 

)٢(‏ قولہ: [أمر الدین] لأنە إن لم یکن مستجمعاً لشرائط الإمامة لا یتمکن من تنفیذ أحکام الشرع سیّما 
غ کان جاعلاً ۲ 

)٣(‏ قولہ: [وھو الأمر المقصود. .. إلخ] محصلہ أنْ الإامام لیس عبارة عن السلطان فقط؛ إذ بە نظام 
المعاش؛ والامام من بە نظام المعاش والمعاد بل هو أَهم الأمور بنصبه؛ لأنه ناب النبئ ٹی اإِشاعة 
التشریع وإعلاء کلمة اللہ. ۱۲ "'نظم'"' 

)٤(‏ قولہ: [فیعصي الأمّة کلّھم] ا غرھ الواجب معصیةة والمعصیة ضلالة والِأمة لا تجمع علی 
الضلالة. وقد یجاب بأنە إنما یلزم المعصیة لو ت رکوہ من قدرة واختیار لا عن عجز واضطرار فلا 
إشکال. ۲-. فیا 

٠١ قولہ: [الخلافة الکاملۃ] الخلافة المطلقة فانھَا لا حدٌ لھا۔‎ )٥( 

رخ قولہ: [من الشیعة] من یزعم علی عکس ھذا الاصطلاح. ۱١‏ ۱ 

(۷) قولہ: [الخلیفة أعمٰ] فإإِن الخلیفة عندھم السلطان عادلا کان أو ظالماء والامام أحد الأَيمَّة الاثنی 


2" :1 ١ قاف‎ 


نٹ 
غلئ: اتد لان (الاعالاتلمبة) ای و 


کت 0ک ا ا ا 0 1 

سیّة فالأمر مشکل'”. (مٌ یبغی أن یکون ال لامام ظاھرا) لیرجع ! إليه ک8 
مویق مر یں تمس بعد (لامخنفیا من أعین 
الناس خوفا من الأعداء وما للظلمة من الاستیلای رولا منتظرا) خروجهہ 
عند صلاح الزمانء وانقطاع مواد الشر والفسادء وانحلال مد اُھل الظلم 
والعناد لا کما زعمت الشیعة خصوصا الإمامیّة''' منھم أن الامام الحق 
بعد رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم علیٗ رضی اللہ عنه'” ٹم ابنە الحسن, 


)١(‏ قولہ: إفالأمر مشکل] إِذ لیس بعدھم خلافة لا کاملة لانقضاء ثلاین سنةء ولا ناقصۃ؛ إذ لم یوجد 
بعدھم قرشيٗ یکون لە الریاسة العامّة علی بلاد الاسلامء ونصب غیر القرشيٌ لا یجوز؛ فیلزم ان تعصي 
لأمّة کلھا بترك نصب الامامء وأحیب بأنھم لم یت رکوہ عن اختیار بل عن اضطرارء والوعید علی الترك 
الاختیاريٗ؛ فلا إشکال. ۱١‏ "'ن" 

() قولہ: [الامامیّة] م الذین قالوا بالنصٌ الحليٌ علی إمامة عليٗ رضي اللہ تعا ی عنهء وکشروا 
الصحابة وھم الذین خرجوا علی عليٗ رضي اللہ تعالی عنہ عند التحکیم وکفروہ وھم انا عشرة 
ألف رجلء کانوا أھل صلاۃ وصومء وفیھم قال النبیٌ صلّی اللہ تعا ی عليه وسلّم: یحقر اأحد کم 
صلاتہ فی جنب صلاتھم وصومہ فی جنب صومھم ولکن لا یتجاوز إیمانھم تراقیھم)ء قاله السیّد 
السند قي ''التعریفات''. ۱١۲‏ 

)٣(‏ قولہ: [عليٗ رضي اللہ عنه] قال فی "شرح العقائد العضدیة": لَمًا استشھد عثمان رضي اللہ عنه احتمع 
کبّار المھاجرین والأنصار رضي اللہ تعا ی عنھم بعد ثلائة أيام أو خحمسة من موت عثمان رضي الله 
ی سو اد سے ہو سیت جرب اپ ہیور ہے 
کئیں فبایعوہ فصارت خلاقنہ اع من اعل الحل والعقد؛ فقام یمر العلافة واسفدھد علی راس 
الثالثین من وفاۃ رسول اللہ صلّی اللہ تعالی عليه وسلمء وقیل: إِنّ الثلاثین لا تتمٌإِلا بخلافة أمیر المؤمنین 
حسن بن عليٗ رضي اللہ تعا ی عنھا سئّة أشھر بعد وفاۃ عليٗ کرّم اللہ تعا ی وجھه الکریم. ٢٢١‏ 


2 
حلشن: ال مَة الْلۃ (الز و الدتاَة) یج 


ای کت 0ئ و 02 ات 


ٌ ٹم آخوہ الحسین ُم ابنہ علی زین العابدین, کم ابنہ محمد الباقرہ تم نہ و 

نیس سیت ٹم ابنہ موسی الکاظم؛ مٌ ابنہ علیٗ رضاءئمْ ابنه محمد 

التقيٰ ٹم ابنە عليٗ النقیٗء ابنہ الحسن العسکري, تُمٌ ابنه محمّد القاسم 
گر 
کن 


سس المھدي وقد اخقی خوفا من اُعدالہ وسیظھر فیملاً الدنیا قسطا 
وعدلاً کما ملئت 2 وظلماء ولا امتناع فی طول عمرہ وامتداد أیام 
حیوتہ کعیسی والخضر علیھما السلام وغیرھما(" وأنت خبیر'' بن اختفاء 
الامام وعدمہ سواء فی عدم حصول الأغراض المطلوبة من وجود الإمام 
ون خوفہ من الأعداء لا یوجب الاختفاء بحیث لا یوجد منه إِلأّ الاسم؛ بل 
غایة الأمر أن یوجب اختفاء دعوی الامام کما فی حق آبائه الذین کانوا 
ظاھرین علی الناس ولا یدعون الإمامة وأیضاً عند فساد الزمان واختلاف 
الراء واستیلاء الظلمة احتیاج الناس إِلی الإمام أُشدٌ وانقیادھم له أسھ٠“.‏ 
(ویکون من قریش ولا یجوز من غیرھم ولا یختصٗ ببني ھاشم وأولاد 


)١(‏ قوله: [محمّد الباقر] ہو أبو جعفر المدني التابعيٌ الفقيه العارف باللہ لقّب باقرأ؛ لأنه بقر العلم أي: 
شقه فعرف عفایاہ أو لأنە تبقر فی العلمء أي: توسّع؛ بِلغه جابر رضی اللہ تعا ی عنه سلام النبيْ صلّی 
اللہ تعا ی عليه وسلم. ۱١‏ "ن" 

(۲) قوله: [وغیرھما] کإدریس واإلیاس علیھما السلام ذکر العلامة عليٌ القاري عن "شرح المقاصد' 
ذھب العظماء من العلماء إلی أُنْ أُربعة من الأنبیاء يی زمرة الأأحیاء الحضر وإلیاس ق الأرض٠‏ وعیسی 
زاترسی السا 1۷ 

٢١ قوله: [وأآنت خبیر... إلخ] من ھنا رد علی الشیعة.‎ )٣( 

)٤(‏ قولہ: [آ ] فان الامام یکون عادلاً دافعاً للآفات عنھم. ٢‏ "ن" 


حلیشن: الہ الْلية (الك کو النتلضبّةذ) 


زی ھچ ری جا جا ا ۰ج ا ار ا 
عليٌ) یعني: یشترط ان یکون الإمام یکا لقوله عليه السلام: دالأيمّة من 2 
قریش)ء وھذا وإن کان خبراً واحدا!'' لکن لمَا رواہ أبو بکر رضي اللہ عنه 
محتجً بہ علی الأنصار ولَم ینکرہ أحد فصار مجمعاً عليهہ لُم یخالف فیہ 
لا الخوارج وبعض المعتزلةق ولا یشترط ان یکون هاشمّا'' أو علوہً' 
لما ثبت بالدلائل من خلافة أبي بکر وعمر وعثمان رضي الله عنھم مع أُنھم 
لُم یکونوا من بني ہاشم وإن کانوا من قریش, فان قریشاً اسم لأولاد النضر 
بن کنانة!ٴ'ء وھاشم هو ابو عبد المطلب جذڈّ رسول اللہ صلّی الله عليه وسلّم؛ 
فاله محمّد بن عبد اللہ بن عبد المطلب بن ھاشم بن عبد مناف بن قصي بن 
کلاب بن مرة بن کعب بن لوي بن غالب بن فھر بن مالك بن نضر بن 
كنانة بن خزیمة بن مدرکة بن إلیاس بن مضر بن نزار بن معد بن عدنان 
فالعلویّة والعباسیّة من ھاشم؛ لأن العبّاس وأبا طالب ابنا عبد المطلب وأبو 
بکر قرشيٌ؛ لأنه ابن أبي قحافة عثمان بن عامر بن کعب بن سعد بن تیم بن 
مرة بن کعب بن لويء وکذا عمر؛ لأنە ابن الخطاب بن نفیل بن عبد العزی 


() قولہ: [خبرا واحدا] قال فی ''النبراس": وھاہنا بحث وھو أنْ جعله خبر الأحاد من قلّة تتبع 
الاحاقیےء کا نے عغاظ السگکلین لال دی ےڈ ھرانن راہ فحر آرسییع ضعاار اق 
''الصواعق"ء ومن زعم أنە اُقل من نصاب المتواترء کذبه التجارب والرجحوع إی الوجدان عند سٌماع 
الأحبار. ٥١٢١‏ 

٢١ قولہ: [ھاشمیًا] من أولاد ھاشم بن عبد مناف.‎ )٢( 


)٣(‏ قولہ: [علویًا] من أولاد علیٗ عن الزھراء أو غیرھا رضی اللہ عنھم. ۱١‏ "'ن 
() قولہ: [النضر بن کنانة] وھو الملقب بقریشء کما فی ''المعاجم". ٦۲‏ 


چہ٦مھصِممصصصث‏ مج ممیبوو””یو”ص٦صإ٘گؤ٘جایاججطسممص‏ ڑچ 


حلیشن: ال نہ الْلية (الك کو الإنتلضّةۃ) 


یل جال کیا فو ۰۵ جس او ا ا لایر 
ا نے ار وت ر ضف وکذا عثمان؛ لِأنه 2 
ابن عفان بن أبي العاص بن أَمیّة بن عبد شمس بن عبد مناف. (ولا یشترط 
نی الإمام أُن یکون معصوما”''لمَا مر من الدلیل علی إمامة أبي بکر مع عدم 
القطع''' بعصمتہ. وأیضا الاشتراط هو المحتاج'' إلی الدلیلء وَأمًا نی عدم 
الاشتراط فیکفی فیه عدم دلیل الاشتراط احتجٌ المخالف''' بقوله تعالی: 
ظلاً یتال عَھّدي الظالمین‌4[البترۃ: ]۱۲١‏ وغیر المعصوم ظالم فلا پناله 
عھد الإمامق والجواب: المنع'” فان الظالم من ارتکب معصیة مسقطة 
للعدالق مع عدم التوبة والاصلاح فغیر المعصوم لا یلزم ان یکون''' ظالماء 


قرللا (آف رکرف سضر ] وحیت الس سنا على یا شف اصلیائ اداد اما کب آل 
القاعل الیضار: ایداً افداء آن لا بعلق اھ تعال ق ساجھا ذا وعند الحکماء ملکة تمنع الفحور 
ویحصل ھذہ الصفة النفسائیّة إبتداء بالعلم بمسالب المعاصي ومناقب الطاعات؛ ویتاکد ویترسّخ ھذہ 
الصفة ٹی الأنبیاء بتتابع الوحي إِلیھم بالأوامر الداعیة إإلی ما ینبغيیء والنواھي الزاجرة عمًا لا ینبغي؛ 
وقال قوم: العصمة تکون سیر ضس و سس الذنب فيهء وھذا 
۲ البطلانء کذا فی "شرح المواقف". ٢‏ 

(٢(‏ مع عدم القطع. .. الخ] سس س مد 
بوجو جو وس ہر ہ0 ٣٢‏ "'ن" 

۱١ قولہ: [ھو المحتاج] لأنہ دعوی فلا بد لھا من بیٔنة.‎ )٣( 

٢ قولە: [واحتحٌ المخالف] کے ہبوت سو ہے "'شرح المواقف".‎ )٤( 

5 قولہ: [المنع] أي: لا نسلم أكّ غیر المعصوم یکون ظالماً.‎ )٥( 

ری قولہ: [لا یلزم أن یکوٹ... إلخ] لجواز ان یصدر منەہ ذنب غیر مسقط للعدالة کالصغائر مع عدم 
ااصرار علیھاء او ذنب کبیرہ لکته تاب عنه وأصلح نفسه فلا یکون ظالماً ولا معصوما. ٢‏ 


2 
لیشن: ا مَة الْلۃ (الز عو ال دتامَة) یج 


: رت کے کہ پک٤2‏ تک اک ر237 سی ا ا : 
یی شر جال می سفن ھ٠‏ جوف و اہ اعتائدہ با 


3 ۱ ' 

و حقیقة العصمۃ!'' ان لا یخلق الله تعالٰی نی العہد الذنب مع بقاء قدرته ۴ 
واختیارہ وھذا معنی قولھم: هي لطف من اللہ تعالی یحمله علی فعل الخیر 
ویزجرہ عن الشرٌ مع بقاء الاختیار تحقیقا للابعداء ولہڈا!" قال الشیخ اأبو 

2 


منصور الماتریديٌ رحمہ الله: العصمة لا تزیل المحنةء وبھذا یظھر فساد 
قول من قال: إنھا خاصیة فی نفس الشخص آو ٔي بدنہ یمتتع بسببھا صدور 
الذنب عنهء کیف ولو کان الذنب ممتتعاً لمَّا صحٌ تکلیفه'”' بترك الذنب 
ولَمًا کان مثاباً عليه'“'. رولا أن یکون أفضل'“ من أھل زمائص؛ لن 
المساوي فی الفضیلة بل المفضول الأقل علما وعملا رہمًا کان أعرف 
بمصالح الإمامة ومفاسدھاء وأقدر علی القیاد''' بمواجبھا خصوصاً إذا کان 
نصب المفضول أدفع للشر وأبعد عن إثارۃ الفتنة ولھذا جعل عمر رضي 


)١(‏ قولہ: [وحقیقة العصمة... إلخ] معناہ ان مآلھا وغایتھا ذلكء وأَمّا تعریفھا: فھی ملکة اجتتاب 
المعاصی مع التمکُن منھاء وقد یعٍّر عن تلك الملکة باللطف لحصولھا بمحض لطف اللہ تعالی وفضل 
ضرالا یک ےی الاک لس لا لاف اللک ا راد ھ کرد عاس اتل ١‏ غی زا 

٢١ قولہ: [ولھذا] أي: لأجحل اشتراط بقاء القدرة والاختیار ٹی معنی العصمة.‎ )×٢( 

۱١ قولہه: لَمَا صحّ تکلیفه] إذ لا تکلیف بترك الممتنع.‎ )٣( 

)٤(‏ قوله: إلمَا کان مثاباً علیہ] إذ لا مدح ولا ثواب بترك ما هو ممتنع؛ لأنه لیس مقدوراً داحلا تحت 
اللاختیار. ٢١‏ 

(ہ) قولە: [ولا أُن یکون أفضل... إلخ] خلافاً لإمامیّة هم یزعمون ان إمامة المفضول مع وجود الفاضل 
قبیحة عقلاء کذا قی ''المواقف". ٢۲‏ 

(ت) قولہ: [أقدر علی القیام... إلخ] لأُنَ أعظم مدار السلطنة هو علی المھارۃ بأمور الدنیاء لا علی 
المھارۃ بالعلم الشرعیٗ وکثرة العبادة. ٢١‏ 


7 


حلیشن: الہ اي (ا لک الإنتلضیّةۃ) 


یی |006 و 2ئ ا 
ڈاو تھے بات اط کرس اضر نے مس فان 5 
قیل: کیف یصحٌ جعل الإمامة شوری بین السمّة مع أنە لا یجوز نصب إمامین 
نی زمان واحد؟ قلنا: غیر الجائز هو نصب إمامین مستقلین تجب طاعة کل 
منھما علی الانفراد لَمَا یلزم فی ذلك من امنثال أحکام متضاذةء رأمَا نی 
الشوری فالکل بمنزلة إمام واحد'''. (ویشترط ان یکون من أھل الولایة 
المطلقة الکاملق''' أي: مسلما حا ذکرا عاقلا بالغا؛ اذ ھا جعلِ الله 
للکافرین علی المؤمنین سبیلاء والعبد مشغول بخدمة المولی مستحقراً فی 
أعین الناس, والنساء ناقصات عقل ودین, والصبيٴ والمجنون قاصران”٣عن‏ 
تدبیر الأمور والنصرٗف فی مصالح الجمھور. (سائسا أي: مالکا للتصرٗف نپ 
أمور المسلمین بقوّة رأیه ورویتہ ومعونة بأسہ وشوکتہ. رقادرا) بعمله 
وعدله وکفایتہ وشجاعته (علی تنفیذ الأحکام وحفظ حدود''“ دار الإسلام 


)١(‏ قولہ: [فالکل بمنزلة إمام واحد] ٹی "النظم": لعل حواب تسزيء ولا فسن الظاھر أُنْ المنوط 
بالشوری لم یکن إِلاّ تعیین إمامة واحد منھمء لا إدارة الامامة بینھم حتی یکون استخلافاً من عمر 
لسسضرعھر آو لوم الداار یھب اد برڈد اررایات کلہنا آز طلبا فعلع آنّ السوال من اصلہ 
ساقط؛ ولذا قال العلامة الخیالی: وقد یجاب أیضا بأن معتی جعل الامامة شوری أُن یتشاوروا فینصبوا 
واحداً منھم؛ ولا یتجاوزھم الامامة ولا النصب ولا التعیین وحینئذ لا إشکال أُصلاً. ٠١‏ 

(ى) قولہ: [الکاملة] احتراز عن الولایة القاصرۃ وھی ولایته علی نفسه بخلاف التامّةء فإنھا تتفیذ القول 
علی الغیر کذا فی ''فتح القدیر"'. ٢١‏ 

)٣(‏ قولہ: [قاصران] أي: لیس لھما ولایة علی أنفسھما لقصور العقل؛ فکیف تحصل الولایة لھما علی 
الغیر۔ ١١٢‏ 

)٤(‏ قولہ: [وحفظ حدود... إلخ] هذا أقلْ ما ینبغیء وإلاً فالعزیمة فتح دار الحرب. ٣۲‏ "'ن" 


و اک ا ا ہکا 


حلیشن: ال نہ الْلية (الك کا الإنتلضبّةۃ) 


ری شر جا خر سفید ٭ چوی ہا او یا ای خ 
گا وزنصاف المظلوم من الظالم)؛ إذ الاخلال بھذہ الأمور مخل بالغعرض من 2 
نصب الإمام. (ولا ینعزل الإمام بالفسق) أي: بالخروج عن طاعة الله تعالٰی 
(والجور) أي: الظلم علی عباد اللہ تعالی؛ لأنه قد ظھر الفسق وانتشر الجور 
من الأَيمة والأمراء بعد الخلفاء الراشدین والسلف کانوا ینقادون لھم 
ویقیمون الجمع والأعیاد یاذنھم ولا یرون الخروج علیھم؛ ولأن العصمةا'' 
لیست بشرط لاامامة ابتداء فبقاء أولی. وعن الشافعيٌ رحمہ اللہ ان الامام 
ینعزل بالفسق والجور وکذا کل قاض'' وأمیرں وأصل المسألة أُنْ الفاسق 
لیس من أھل الولایةعند الشافعيٗ رحمہ الله لکتّه لا ینظر لنفسه فیکف ینظر 
لغیرہ؛ وعند أبي حنیفة رحمہ اللہ هو من أُھل الولایة'' حتی بصح لاب 
الفاسق تزویج ابنته الصغیرةء والمسطور فی کتب الشافعیّة ان القاضي ینعزل 
بالفسق بخلاف الإمامء والفرق أن فی انعزاله ووجوب نصب غیرہ إثارۃ 


)١(‏ قولہ: [ولِأن العصمة... إلخ] یرد عليه أنە إن أرید بالعصمة ملکة الاحتناب فلا تقریب؛ إِذ المطلوب 
ان لا یشترط عدم الفسقء وإن أرید عدم الفسق فعدم اشتراطه ابتداء ممنوع حیث قالوا: یشترط 
العدالة ٹی الإامامة؛ لأنَ الفاسق لا یصلح لأمر الدین و لا یوثق بأوامرہ. ۱۲ "خیالی" 

(ى) قولہ: [و کذا کل قاض] قال نی "بدائع الصنائع": العدالة عند الشافعیٴ رحمہ اللہ شرط لجواز التقلید 
فلا یصلح الفاسق ان یکرت ٹافیا نہ واطلى آك القابیق لس بی آعل الفیانا سن فا اگکرہ 

من أُھل القضاء. ٢١‏ 

)٣(‏ قولہ: [ھو من أُھل الولایة] لکن لا ینبغی ان یقلّد الفاسق؛ لأُنْ القضاء أمانة عظیمةء وھی أمانة 
لأموال والأبضاع والنفوس؛ فلا یقوم بوفاٹھا إلاّ من کمل ورعه وتمٌ تقواہہ إِلاّ أنه مع هذا لو قلّد جاز 
التقلید ٹی نفسە وصار قاضیا؛ لأنْ الفساد لمعنی ق غیرہ فلا یمنع جواز تقلیدہ القضاء ثی نفسه. ٠٢١‏ 

'"'بدائع الصنائع". 


چووووٗ‫وسسوسوسوووووووسوووجھ۔ 


حلیشن: البنة الْلية (الك کو الإنتلضیّة) 


...20070ح 227225 ھت 
گا ازننۃ لما لە من الشو کة بخلاف القاضي؛ وی روایة النوادر عن العلماء و 
الثلالة أُنه لا یجوز قضاء الفاسق('' وقال ؛ بعض المخابخع: إذا قلّد الفاسق 
ابتداء یصخ ولو قلّد وھو عدل ینعزل بالفسق''؛ لأُنْ المقلد اعتمد علی 
عدالتہ فلم یرض بقضائہ بدونھاء وفی "فتاری قاضی خان": اُجمعوا علی أنہ 
إذا ارتشی''' لا ینفذ قضاؤہ'' فیما ارتشی وأنه إذا أخذ القاضي القضاء 
بالرشوۃ(“ لا یصیر قاضیا ولو قضی لا ینفذ قضاؤہ ہ099 


)١(‏ قولہ: [لا یجوز قضاء الفاسق] نی 'کنز الدقائق": والفاسق أُھل القضاء کما هو أھل الشھادة إلاّ أُنه 
لا ینبغی أن قلك قال فی "البحر": لمَا قدمنا أنھما من باب واحدء ولا ینبغی تقلیدہ؛ زان القضام من 
باب الأمانة والفاسق لا یؤتمن فی أمر الدین لقلة مبالاتہ بە کما لا ینبغی قبول شھادتہ. ۱١‏ 

(ػخ) قولہ: إینعزل بالفسق] فی ''الکنز": ولو کان ۶۳ ٗي۳۸م۳ء1/۸۳ئکە0) ویستحیق العزل؛ قال ق ''البحر": 
أي: فسق بأخذ الرشوۃ أو بغیرہ من الزنا وشرب الخمرہ وما ذکرہ المؤلّف من صحة تولیة الفاسق 
وعدم عزله لو فسقء هو ظاھر المذھب کما ى "'الھدایة'ء وھو قول عامّة المشایخ؛ وھو الصحیح 
کما ٹی ''الخانیة'"'ء وعن علمائنا الثلالة ٹی "'النوادر" أنە لا یجوز قضائهء وقال بعض المشایخ: إذا قلد 
الفاسق ابتداء یصحٌ زلم اللت نمر عتل پعزل پافسن رق "'ایضاح الاصلاح": وعليه الفتوی؛ وھو 


غریب ولم أُرہ. والمذھب خلافه وقوله: ی یستحقٗ العزل معناہ یجب علی السلطان عزلهء کذا تی 
''البزازیة"ء وٹی "المعراج": یحسن عزله... آھ. فقد اختلف ٔي معنی الاستحقاق کما اختلف ى تولیته 
ابتداء ٣١‏ 


٢٢١ قولہه: [ارتشی] أي: أعذ الرشوة.‎ )٣( 

)٤(‏ قولہ: إلا ینفذ قضاؤہ] قال العلامة الکاساني فی "البدائع": لأنْ القضاء عبادة والعبادة إخلاص العمل 
بکاله ش عژرجل لا پیر تضاف لشسہ وإذا قضی ق حادثقةہ برضرۃ ل۷ پھے ٹضائ تلك 
الحادثةء وإن قضي بالحق الثابت عند الله حل وعلا من حکم الحادثة؛ لأنه إذا اأعذ علی القضاء 
رشوۃ فقد قضا لنفسه لا لل عرٌّ اسمه فلم یصح. ۱٢١‏ 

)٥(‏ قولہ: [بالرشوة] أي: بمال دفعه لتولیتہلم تصحٌ تولیته وھو الصحیح؛ ولو قضی لم ینفذ و بە یفتی؛ إذ 

5 ٭‌ت 
کچ احلین: ال یة اليلية (ال کو ا تا۸بة) ےج 


5 رن ص 2 30 کا کت 2-1 سی ئ 7 لے کا 

یی 009 ت2 2600 : 
(وتجوز الصلاؤ2۶'' خلف کل بر وفاجر) لقوله عليه السلام: دصلوا خلف ۴ 
کل بر وفاجر؛؛ ولأن علماء الِأمّة کانوا یصلون خلف الفسقة وأھل 
الأھواء''' والبدع''" من غیر نکیر وما نقل عن بعض السلف من المنع عن 
الصلاة خلف المبتدع فمحمول علی الکراھة؛ اذ لا کلام فی کراھة الصلاۃ 
خلف الفاسق'' والمبتدعء ھذا إذا لم یؤڈ الفسق أو البدعة إلی حدّ الکفر؛ 


الامام لو قلّد برشوۃ احذھا هو أو قومہ وھو عالم بە لم یجز تقلیدہ کقضائه برشوۃةء کذا فی "'جامع 
التصولین'ء تم رقم الآخروت: أك من اعد القضاء برشرۃ آو بغفعاء قھو سکم لو رغع حکمه لل 
ٹاش آھر مضد ار واق راد زالا ال اف کان "العلافتا مر آن الفتوی علی عدم نفاذہ 
إذا تولی بالرشوة؛ وأطلقه فشمل ما إذا کان القاضي الدافع أو غیرہ لیوليه السلطانء کما ي 'البزازیّة"۔ 
٣۲٢‏ "'البحر الرائق'۔ 

)١(‏ قولہ: [تجوز الصلاة... إلخ] معناہ اُنھا تصحٌ لکٹّھا تکرہ کرامة تحریم ق "'الغیة" أُھم لو قڈموا 
فاسقا یأثمون بناء علی ان کراھة تقدیمہ کراہة تحریم لعدم اعتنائه بأمور دینه ونتساھله قی الاتیان 
بلوازمہ فلا بیعد منە الاخلال ببعض شروط الصلوة؛ و فعل بما ینافیھا بل ھو غالب بالنظر لی فسقہ؛ 
و لذالم تجز الصلوة خلفه أصلاً عند مالك و هو روایة عن أحمد وقد حقّق المسئلة الشیخ الامام 
أحمد رضا خحان قڈس سرّہ فی فتاواہ. ٢٢١‏ 

)٢(‏ قولہ: [أھل الھواء] أي: من یتّبع ھواہ ٹی الاعتقاد ولا یتّبع السنّة والجماعة. ۱١‏ "'ن" 

)٣(‏ قولہ: [والبدع] جمع بدعة وھی کل ما حدث ي الدین علی خلاف السنّة, ۱٢١‏ "ن" 

)٤(‏ قولہ: [نی کراہة الصلاۃ خلف الفاسق... إلخ] لأنَ النبيْ صلّی اللہ تعا ی عليه وسلّم قال: دثلائۃ لا 
تجاوز صلاتھم أذانھم؛ العبد الآبق حتی یرجعء وامرأة باتت وزوجھا علیھا ساخطء وإمام قوم وھم له 
کارھون)ء قال العلامة القاري فی "'المرقاة": أي: لمعنی مذموم فی الشرعء وإن کرهوا خلاف ذلك 
فالعیب علیھم ولا کراھة قال ابن المالك: أي: کارھون لبدعته أو فسقه أو جھله؛ انتھی. ولا یخفی 
ان المراد بالکراهة کراہة تحریم کما تقداّم عن الغنیة وکل صلاة أُذیت مع ترك واجحب أو فعل مکروہ 
تحریماً فإّھا تعاد وجوباً ٹی الوقتء فان حرج لا تعادہ قاله العلاّمة این نجیم فی ''الأٗشباہ". ٠١‏ 


2 
لیشن: ال یة الْلۃ (ال کو ا ات میة یج 


یی مر جال م قد ۰ جیا ا وا ا ابر ا 
گا واتا رذ أُدّی فلا کلام فی عدم جواز الصلاۃ علقد کم المسزلۃ وان جعاوا ا 
الفاسق غیر مؤمن لکتھم یجوزون الصلاۃ خلفہ لِمَا أُنْ شرط الإمامة عندھم 
عدم الکفر لا وجود الإیمان بمعنی التصدیق والاقرار والأعمال جمیعا. 
(ویصلی علی کل بر وفاجر) إِذا مات علی الإیمانء للإجماعء لقوله عليه 
السلام: دلا تدعوا الصلاۃ علی من مات من أھل القبلةہ(''. فان قیل: أمثال 
ھذہ المسائل إنما ھي من فروع الفقهء فلا وجہ لإیرادھا فی اأصول الکلام 
وإن أراد أُنْ اعتقاد حقَیّة ذلك واجب؛ وہذا من الأصول فجمیع مسائل 
الفقه کذلك!''' قلنا: إِئه لَمَا فرغ من مقاصد علم الکلام من مباحث الذات 
والصفات والأفعال والمعاد والنبوة والإمامة'" علی قانون اأُھل الاسلام 
وطریق ال السنّة والجماعة حاول التتبیه علی نبذ من المسائل التی یتمیٔز 
بھا اُھل السنّة عن غیرھم ممّا خالفت فیه المعتزلة أو الشیعة أو الفلاسفة أو 


)١(‏ قولہ: [آھل القبلۃ] قد تقدم تعریفہ عن ''شرح الفقه الأکبر'' ی بحٹ: دالکیرة لا تعرج المؤمن عن 
الإایمان)4. ٢٢١‏ 

)٢(‏ قولہ: [فجمیع مسائل الفقه كذلك] أي: یرد عليه أنه یلزم علی ھذا أن یکون جمیع مسائل الفقه من 
الکلام؛ لأن الاعتقاد بحقیقتھا واجب؛ إذ یجب الاعتقاد بأن الصلاة فریضة والخمر حرام والمسواك 
تد ١‏ آن" 

(۳) قولہ: [والإمامة] قال العلامة الخیالی: اعلم ان مباحث الإمامة وإن کانت من الفقه لکن لَمٌا شاع بین 
الناس ٹی باب الامامة اعتقادات فاسدة؛ ومالت فرق أھل البدع والأھواء إی تعصّبات باردة یکاد 
یفضي إِل رفض کثیر من قواعد الاسلام ونقض عقائد المسلمینء والقدح ثٍ خلفاء الراشدین؛ 
ألحقت تلك المباحث بالکلام وأدرحت ق تعریفه عوناً للقاصرین وصوناً لَيمّة المھتدین عن مطاعن 


۲٢ . المبتدعین‎ 


نٹ 
غلئن: الد لان (الا کا التلمبة) یو 


وی 


گا الملاحدۃ و غیرھم من أُھل البدع والأھواء سواء کانت تلك المسائل من 
فروع الفقہ أو غیرھا من الجزئیّات المتعلقة بالعقائد۔ (ویکف عن ذکر 
الصحابةا'' إلاً بخیں لمَا ورد من الأحادیث الصحیحة فی مناقبھمء ووجوب 
الکف عن الطعن فیھم؛ کقوله عليه السلام: دلا تسبّوا''' أصحابي فلو أُن 
أحد کم إن أنفق مثل أحد ذھباً ما بلغ مد أحدھم'” ولا نصیفہ؛'' و کقوله 


(١) 


(0) 


رو 


رو 


کی کے مل فی 6 کرای ےون اہ اک ایب 


قوله: [ويکف عن ذکر الصحابة... إلخ] أي: مجتمعین ومنفردین إِلاّ بخیر وإِن صدر من بعضھم 
بعض ما ثي صورة شرٌء فاله إِمّا کان عن احتھاد أو لم یکن علی وجه فساد من إصرار و عنادء بل 
کان رحوعھم عنه إلی خیر معاد بناء علی حسن الظِنٌ بھم لقوله عليه الصلوۃ والسلام: (خیر القرون 
قرني)ء ولقوله عليه الصلاة والسلام: (إذا ذکر أصحابي فأمسکوا)؛ ولذلك ذھب جمھور العلماء إلی 
ان الصحابة رضی اللہ تعا ی عنھم کلّھم عدولء قال ابن دقیق العید ٹی عقیدته: وما نقل فیما شجر 
بینھم واختلفوا فیه فمنہ ما هو باطل وکذب؛ فلا یلتفت إليە وما کان صحیحاً أولناہ تأویلاً حسنا؛ 
لأنَ الثناء علیھم من اللہ سابقء وما نقل من الکلام اللاحق محتمل للتأویل والمشکوك والموھوم؛ لا 
یبطل المحقق والمعلومء وقال الشافعیٌ رحمه اللہ تلك دماء طھّر اللہ أیدینا عٹھاء فلا نلوٴث ألسنتنا بھاء 
قاله العلاّمة القاري فی "شرح الفقہ الأکبر''۔ ٢‏ 
قولہ: [لا تسیّوا... إلخ] هو من أکبر الفواحش ویعزّر عند الجمھورہ ویقتل عند بعض المالکیّة 
وکذا عند بعض الحنتفی٘ڈہ ففی بعض کنبھم ان سب الشیخین کفر. ۱١‏ "شرح الشفا" للقاري. 
قوله: 0 اواھو ا خررھ یر رتو تال رسس بَالذکر؛ لات آئل سا گانرا تسائرت یت 
وأصله: کان الرجل بل ید فم اکا ظعاما آئ: قدر مدّ طعام أحدھم مِمًّا أنفقوا فی محلھم. ۲ 
"شرح الشفا"۔ 
قوله: [نصیفہ] بفتح فکسر بمعی النصف؛ کما یقال: عشر وعشیرہ وقال الأرزنجاني فی "'شرح 
المشارق": النصیف مکیال معروف وھو دون المد والضمیر ٹی نصیفه راجع إ ی أحدھم لا إلی المد 
والمعی: أُنٌ أحد کم لا یدرك یإنفاق مثل اُحد ذھباً من الفضیلة ما أُدرك أحدھم بانفاق مد من الطعام 
أو نصیف منه. ٢١‏ "'شرح الشفا"۔ 


حلیشن: اللبنَة المْاية (ا کر اإنتل(بَة) 


زی یت کی جال تا سفن 7 جن 2 ون و ا او زی 
گا علیہ السلام: داکرموا اأصحابي فانھم خیا رر کم) الحدیث؛ وکقوله عليه 8 
السلام: داللہ''' اللہ فی أصحابی, لا تثتخذوهم غرضا من بعدي؛, فمن أَحْھُم 
فبحبّی'' أحبّھم ومن أبغضھم فببغضیي أبغضھم ومن آذاهم فقد آذاني؛ 
ومن آذاني فقد آذی اللہ ومن أذی اللہ فیوشك ان یأمخذہ''. تُمْ نی مناقب 
کل من أبي بکر وعمر وعثمان وعليٌ والحسن والحسین وغیرھم من أکابر 
الصحابة أحادیث صحیحةء وما وقع بینھم من المنازعات والمحاربات فله 
محامل وتأویلات: فسبّھم والطعن فیھم إن کان ممًا یخالف الأدلة القطعّة 
فکفر کقذف عائشةا' رضی اللہ عنھاء وإلاً فبدعة وفسق, وبالجملة لم 
پنقل عن السلف المجتھدین والعلماء الصالحین جواز اللعن علی معاویةا" 


)١(‏ قولہ: [الل... إلخ] أي: اثفوہ فیھم فلا تنقصوہم ولا تحقروھم بل عظموہم و وقروھم. ٢١‏ "شرح 


() قولہ: [فبحي... إلخ] أي: إِیّاھم أو فبحبّھم لیء قاله العلامة القاري فی "شرح الشفا"ء وقال العلامة 
الخیالی: أي: فأحبھم بمحبّتي یعني: اُن المحیّة المتعلقة بھم عین المحبّة المتعلقة بي؛ وھکذا قولە: 
فبیغضی أُبغضھم. ٢١‏ 

(۳) قولہ: [أن یأخذہ] أي: بأحذ شدید ویؤاخذہ بعذاب أکید. ۱١‏ "شرح الشفا"۔ 

)٤(‏ قوله: [کقذف عائشة] قال العلماء: ویجب اعتقاد برأة عائشة ام المؤمنین رضي ال عال عبا قطمً 
من جمیع ما قال الملحدون ثی حقھا لنزول القرآن العظیم ببرائٹھا ٹی سورۃ الدور. ۱١‏ "'الیواقیت 
والجواھر"۔ 

)٥(‏ قوله: [علی معاویة رضي اللہ تعالی عنه... إلخ] قال الامام أحمد رضا البریلوي ى ''المعتمد 
المستند": أمّا عند أھل الحقٌ فاستقامة الخلافة للأمیر معاویة رضي اللہ تعا ی عنه من یوم صلح السیّد 
المحتبی صلّی اللہ تعا ی علی جدہ الکریم وأبیه وعليه وعلی أمّہ وأحیہ وسلّمء وبە ظھر ان الطعن علی 
الأمیر معاویة رضی اللہ تعا لی عنہ طعن علی الإامام المحتی بل علی جدّہ الکریم صلّی اللہ تعا ی عليه 

5 ٭ت 
اچھ ‏ رغی: اللَينَذَ ايند (الکاالعلبة) ای و 


نٹ ج6 لت ت22 خ 
. وأحزابہ؛ لأ اع غایة ُمرھم البغي والخروج علی الإمام وھو لا یوجب اللعن 2 
وإنما اختلفوا فی یزید''' بن معاویة حتی ذکر فی "الخلاصة" وغیرھا: أنە لا 
ینبغی اللعن عليه ولا علی الحجاج؛ لأن النبيٗ عليه السلام دنھی عن لعن 
المصلین؛: ومن کان من أُھل القبلق وما نقل من لعن النييٗ عليه السلام 
ازس سس ائل الة نا آتہ علم سی آحرال اتا ما لانعولا غرہ 
وبعضهھم أطلق''' اللعن عليه لمَا أنه کفر حین أمرا' بقتل الحسین رضي اللہ 


پل لعل لعل فان رض رز یو رٹ بے کے یس 
للاسلام والمسلمینء وقد ارتکبھا معاذ اللہ الامام المحتبی ہے ئا 
وسلم وھو فمَا یعطق عَن الھَوی ٥‏ إِن هُو کے يُوحَی4[النحم ٢ .]٤-٣٤:‏ 

)١(‏ قولە: [وإنما اختلفوا نی یزید. .. الخ] قال لفلامة ان وو جو کہ ت۲ 
قی یزید ثلاث فرقء فرقة تنولاہ وتحبّه وفرقة تسبّه وتلعنہ وفرقة متوسّطة نی ذلك لا نتولاہ ولا تلعنه 

(ػ) قولہ: [یعلم من أحوال الناس... إلخ] فیحتمل أنه صلی اللہ تعا ی عليه وسلم علم موته علی 
الکفر. ١١‏ 

(۳) قولەه: رھ و بے إ سج یو رس بت چم 
یکو دجو ہوچصہ چو و و جج وو 
یزید: (عليه اللعنة“. ٢١‏ ''الصواعق المحرقة''. 


ور تر (گر حا ً20 سازر ا رھد حر لھا سعرل یح 
رضي اللہ تعا ی عنه جمع أھل دالشام)ء وجحعل ینکت رأسە بالخیزران وینشد أبیات ابن الزبعری: 
(لیت أشیاخي ببدر شھدوا)؛ الأبیات المعروفة وزاد فیھا بیتین مشتملین علی صریح الکضر. ٢١‏ 
''الصواعق المحرقة''۔. 


ری 
یلیشن: الب اتيد (ال کو المتا۸ية) یج 


زی شر جال دا یا سفن چو 0 ا ا ون 
عنة؛ وائفقوا علی جواز اللعن علی من قتلہ''' أو أمر بە أو أجازہ أو رضي 2 
يہ والحقُ ان رضا یزید''' بقل الحسین واستبشارہ بذلك وإھانة اُھل بیت 
اللبیٗ عليه السلام ممّا تواتر معناہ وإن کانت تفاصیلہ آحاداء فتحن لا 
نتوفف فی شانہ'” بل فی إیمانە'“ لعنة اللہ عليہ وعلی أنصارہ وأعوانه. 
(ونشھد بالجتّة للعشرۃ الذین بشرھم النبيٴ صلی اللہ تعالی عليه وسلم 
حیث قال عليه السلام: <ابو بکر فی الجتّةا وعمر فی الجنّة وعثمان فی 


)١(‏ قولہ: [جواز اللعن علی من قتله... إلخ] قال العلامة ابن حجر الهیتميٌ فی ''الصواعق": حکی الائفاق 
علی أنه یجوز لعن من قتل الحسین رضي اللہ تعا ی عنه وأمر بقتله او أجازہ او رضي بە من غیر تسمیة 
لیزید کما یجوز لعن شارب الخمر ونحوہ من غیر تعیین. ۱١٢‏ 

(۲) قوله: [رضا یزید... إلخ] قال العلاّمة القاري فی "شرح الفقہ الأکبر": الأمر بقتل الحسین رضی اللہ 
تعا ی عنه لایوجب الکفر فان قتل غیر الأنبیاء علیھم السلام کبیرۃ عند أُھل السنّة والجماعة إلاّ أُن 
یکون مستحلاء وھو غیر مختصٌ بالحسین رضي اللہ تعالی عنه ونحوہ؛ مع أنَ الاستحلال مر لا بطلع 
عليه إِلّ ذو الجلال؛ وإنما کان قتله نظیر قتل عمار ؛ بن یاسر رضي اللہ تعا ی عنه. ۲ 

(۳) قولہ: [فتحن لا نتوقف فی شآنہ] أي: بی قبح فعلهہ بل نجزم بأنہ قبیح الفعل أو لا نتوقف ف شان 
اللعن بل نجزم بجوازہ. ٢١‏ "'ن" 

(ی) قولہ: [بل فی إیمانھ] أي: فی موتہ علی الایمان بناء علی أُنْ کفرہ بالرضا والاستبشار ثابت بالتواتر؛ 


وتوبته بعد ذلك غیر معلومة. ١١ن‏ 

(ھ) قولہ: [أبوبکر فی الجنّة.... إلخ] رواہ الترمذيٗ عن عبد الرحمن بن عوف رضي الله تعا ی عنه 
قال فی "'المرقاۃ": الظاھر أُن ذا الترتیب هو المذ کور علی لسانهہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم کما 
یشعر إلیه اسم الراوي بین الأأسماء وإلاً کان مقتضی التواضع اُن یذکرہ فی آخرھم, فینبغي ان 
یعتمد علی ھذا الترتیب ى ترتیب البقیّة من العشرةء انتھی. وأحرجه ابن ماجحه عن سعید بن زید 
رضي اللہ تعا ی عنه. ٢١‏ 


ری 
یلیشن: الَبة اتيد (ال کو المتا۸بة) یج 


: من سے 22 اک2  ۲‏ 20ھ سی حلص ےک 00 

یی جا را پت 9 اور : 
الحنة وعلي نی الجنة رطلحة نی الجنة وزبیر ٹی الجنة وعبد الرحمن بن 5 
عوف ف الجتّة وسعد بن أبي وقاص ف الجنّة وسعید بن زید ٔ الجنْة 
وأبو عبیدة بن الجراح فی الجنة؛) وکذا نشهھد بالجنّة لفاطمة ورالحسن 
والحسین لما ورد فی الحدیث الصحیح ران فاطمة سیّدة نساء أُھل 
الجنّةا'ء ودأن الحسن والحسین سیّدا شباب أُھل الجنّةءء وسائر الصحابة 
لا یذکرون إلا بخیرں ویرجی لھم اکثر مِمّا یرجی لغیرھم من المؤمنین؛ ولا 
نشھد بالجتّة أو النار لأحد بعینهء بل نشھد بأن المؤمنین من أُھل الجنّة 
والکافرین من أُھل النار. (ونری المسح علی الخفین''' فی السفر والحضں؛ 
لأنه وإن کان زیادۃ علی الکتاب لکتە بالخبر المشھور”' وسئل عليٴٗ بن 
أبي طالب رضي اللہ عنه عن المسح علی الخفین فقال: جعل رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم مڈّته ثلائة أیام ولیالیھا للمسافں ویوما ولیلة للمقیم 
وروی أبوبکرۃة رضي اللہ عنه''عن رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم أنه قال: 


)١(‏ قولہ: [سیّدة نساء أُھل الجنّة] واستدل بعض العلماء بھذا الحدیث علی أنھا أفضل من عائشة رضی الله 
تعا ی عنھا وغیرھا من النساء وقال بعضھم عائشة أفضل لقوله عليه السلام: (فضل عائشة علی النساء 
کفضل الثرید علی الطعام)ء رواہ الشیخانء وذھب بعضھم إلی المساواۃء وبعضھم إلی التوقف. ٢ن‏ 

(ى) قولہ: [ونری المسح علی الخفقین] قال أبو حنیفة رحمہ الل: ہما قلت بالمسح حتی جائي فیە مشل 
ضوء النھار)ء وعنه قال: (احاف الکفر علی من لم یر المسح علی الخفین)؛ لن آثار التی جاءت فیه 
ٹی حيّز التواتر قال ابو یوسف: هخبر المسح یجوز نسخ الکتاب بە لشھرته). ٢١‏ 'فتح القدیر"۔ 

٢٢١ قولہ: إلکثه بالخبر المشھور] والزیادۃ علی الکتاب بالخبر المشھور جائز.‎ )٣( 

)٤(‏ قوله: [روی أبو بکرۃة رضي اللہ تعالی عنه... إلخ] قال الشیخ أبو عمر بن عبد البْرٌ:لم یرو عن اأحد من 


حلیشن: ال نہ الْلية (الك کو النتلضیّة) 


۱ دی آ0 کیو ہش دہ لص ی بے کات کے 
یں کیل ام السرفتں 6 یی اون وا اش ایب 


رخص للمسافر ثلاثة أیام ولیالیهھِنّ وللمقیم یوماً ولیلة إذا تطھُر فلبس 
يد أن یمسح علیھماء وقال الحسن البصریٔ: أدرکت سبعین نفراً من 
الصحابة رضي اللہ عنھم یرون المسح علی الخفین. ولھذا قال أبو حنیفة 
رحمه الله: ما قلت بالمسح علی الخفین حتی جاءني فیه مثل ضوء النھارء 
وقال الکرئ: اأخاف الکفر علی من لا یری المسح علی الخقین؛ لإُن 
الآثار الني جاءت فیہ فی حیّز التواتر'' وبالجملة من لا یری المسح علی 
الخفین فھو من أھل البدع حتی سئل انس بن مالك رضي الله عنه عن ال 
السنّة والجماعة فقال: ان تحبٗ الشیخین ولا تطعن فی الختین وتمسح 
علی الخفین'''. (ولا نحوٌم نبیذ التمر) وھو ان ینبذ تمر أو زبیب فی الما 
فیجعل فی إناء من الخزف؛ فیحدث فیه لذع کما للفقاع'" فکكأنه نھی عن 
ذلك فی بدء الإسلام لمَا کانت الجرار أواني الخمور ثُمٌ نسخ فعدم تحریمہ 


الصحابة إنکار المسح إلاّ ابن عبّاس وعائشة وأبي ھریرةء فأَمٌا ابن عبّاس وأٗبو ھریرة فقد جاء عنھما 
بالأسانید الحسّان خلاف ذلك وموافقة سائر الصحابة وأَمٌا عائشة رضي اللہ عنھا ففی ''صحیح 
ہسلم' ھا اخالت ذلك علی علم علیٰء وق روایة قالے: وسلے عہ اسی: الس مال ھذا علے, 
وما رواہ محمّد بن المھاجر البغداديٌ عنھا؛ (لأن أُقطعٌ رجلي بالموسی احبٌٗ إل من أُن أمسح علی 
الخفین) حدیث باطلء نصٌ علی ذلك الحفاظ. ۱١‏ 'فتح القدیر'"۔ 

)١(‏ قولہ: [فی حیٔز التواتر] أي: نی مکانە ولم یستیقن بتواترھاء فلم یجزم بالکفر. ۱١‏ "'ن" 

(۲) قولەه: [وتمسح علی الخقین] وھذا اهھتمام تاشرر اتی ر الا فلیسں عافات الا انام 
مفرراشیاہر فل اسساتھا بالاکر آفسور السعاص ری آر الحاضری تھا ۷: “3ا 

)٣(‏ قولە: [الفقاع] شراب یتّخذ من الشعیرں یخمر حتی تعلو فقاعاتہ. ٢١‏ "'المعجم الوسیط". 
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نٹ 
غلئن: الد لان (الا کا التلمبة) یو 


۱ کے سے لے ئا( سا عیین مھ ال ےت ہک اا۶ ۱ 
سس ات و وت ا ات ا ا 


٦ ۱ : ۱‏ 
من قواعد اأھل الِسنة خلافا للروافض؛ وھذا بخلاف ما اذا اشتد فصار 
مسکرآء فان القول بحرمة قلیله وکثیرہ ممًّا ذھب إليه کثیر من أُھل السنّة, 
(ولا یبلغ ولي درجة الأنبیای!'؛ لأن الأنبیاء معصومون, مأمونون عن 
2 


خوف الخاتمة مکرّمون بالوحي ومشاھدة الملك؛ مأمورون بتبلیغ الأحکام؛ 
وإرشاد الأنام بعد الاثصاف بکمالات الأولیاء فما نقل عن بعض الکرامیّة 
من جواز کون الولي أفضل من الييٗ کفر وضلالء نعم قد یقع تردا'' نی 
أن مرتبة الببوٴة أفضل آأم مرتبة الولایة بعد القطع بأن النِيٗ متصف 
بالمرتبتینء وأنه أفضل من الولي الذي لیس بنبئٗ. (ولا یصل العبد) ما دام 
عاقلاً بالغا زإلی حیث یسقط علہ الأمر والنھی) لعموم الخطابات''' الواردة 


نی التکالیف وإجماع المجتھدین علی ذلكء وذھب بعض الاباحّین إلی أُنْ 


)١(‏ قولہ: [ولا یبلغ ولي درجة الأأنبیاع] خلافاً للدیوبندیّة فإنھًا تزعم بأنٌ الأأبیاء إنّما یفوقون الأَمّة ٹی 
العلم فقطء وَأَمّا العمل فقد یساوي فيه أحد الَأمّة نبیّه بل قد یفوق عليهء صرٌح بە قاسم النانوتويٌ ٹی 
کتابہ ''تحذیر الناس'ء والعیاذ باللہ تعال ی. ٢١‏ 

)٢(‏ قولە: [قد یقع ترذد... إلخ] اعلم أُنْ بعض المشایخ الصوفیّة قدّس اللہ تعا ی أسرارھم بعد ائفاقھم 
علی ان النبیٌ أفضل من الوليّء اختلفوا فی أنّ نبوٌة النبیٌ أفضل أم ولایتہء فقیل: الولایة أفضل وذلك 
لشرف المتعلّق ودوامہہ فان الولایة یتعلّق حکمھا باللہ تعا ی ولھا الدوام ؿی الدنیا والآخرة, والبوُة 
یتعلق حکمھا بالخلق وینقطع بزوال زمن التکلیفء وقیل: نبوّته أفضل من ولایتہ؛ لأنھا صفة لا 
یشارکە فیھا غیرہء وبھا یتفضّل ٹی قرب الحق سبحانە علی غیرہء کذا ي ''الیواقیت والجواھر" 
و'النبراس". ٢٢‏ 

)٣(‏ قولہ: [لعموم الخطابات... إلخ] یعنی: أُنْ نصوص الأمر والتھی وردت عامّة لکل عاقل بالغ یی جمیع 


اأحوالھ والقول بالسقوط إنکار لعمومھا. ۱١٢١‏ 7 


7 


حلیشن: ال نہ الْلية (الك کو الإنتلضبّةذ) 


یل شر جام ا ظا فیچ لو وا ا اور 


تا 
7 
گا العبد إذا بلغ غایة المحبّة و صفاء قلبهء واختار الإیمان علی الکفر من غیر 1 
نفاق سقط علہ الأمر والنھي: ولا یدخله الل''' النار بارتکاب الکبائر 
وبعضھم إلی أنہ تسقط عنہ العبادات!'' الظاھرق وتکون عبادته التفکر؛ 
رر 
کٹ 


وھذا کفر وضلال فإن أکمل الناس فی المحبّة والإیمان هم الأنبیاء خصوصا 
حبیب الله تعالی, مع أُن التکالیف فی حقھم أَئمْ واکمل'"ء وَأمًا قوله عليه 
السلام: دإذا ا٘حب الله عبداً لم یضرٗہ ذنب) فمعناہ أنە عصمہ من الذنوب! 
فلم یلحقه ضررھا. (والنصوص,) من الکتاب والسنّة (تحمل علی ظواھرھها) 
ما لم یصرف عتنھا دلیل قطعيٌء کما فی الآیات التی'" تشعر بظواھرھا 


)١(‏ قولہ: [لا یدخلہ اللہ النار... إلخ] ویقرب من ھذا مذھب المرجئة وھم قوم یقولون: لا یضرٌ مع 
الایمان معصیة کما لا ینفع مع الکفر طاعة. ٢١‏ ''تعریفات"' السیّد السند. 

)٢(‏ قولہ: [تسقط عنہ العبادات] وقول بعض العارفین إِنّ السالك یصل إلىی مقام یرتفع عنه التکلیف؛ 
مرادہ بھذا التکلیف ذھاب کلفة العبادةء فلا یصیر یمل منھا بل رِِمًا تلذذ بفعل ما کانت نفسه 
تتصفّب لفعله قبل ذلك وقد مکٹت أنا ٹی هذا المقام لا اتکلّف لأشی العبادات: تم کشف ل عن 
نقص ذلك المقام لما یصاحبهہ من هوی النفس, فتبت وصرت لا أتي بعبادة إلاً بمشقة وکلفةء كأني 
حامل جبلاء قاله العارف باللہ سی٘دي الامام الشعراني ‏ "'الیواقیت". ۱١‏ 

)٣(‏ قولہ: [أتمْ وأاکمل] کما أُنْ صلاة التھهجّد واحبة علی نبی٘نا صلّی اللہ تعا ی عليه وسلّم لا علیناء قال الله 
عزوجل: فو الَْلِ فَهَجَد بہ افلة لَك4[الإسراء: ۷۹] أي: زائدة لكء و علی ذلك صوم الوصال 
مشروع لە صلّی اللہ تعا ی عليه وسلم لا لنا۔ ٥١‏ 

(ی) قولہ: [عصمہ من الذنوب... إلخ] أي: حفظہ من أُن برتکب ذنبأء وإن فرط من ذنب وفٌقه للتوبة 
فان التائب من الذنب کمن لا ذنب لە. ۱٢١‏ 

(ھ) قولہ: [فی الآیات التي... إلخ] کقولہ تعا ی: فوَمِنَ اللبْل فَمَحَّد بە افلة لك)4[لإاسراء: ۷۹]ء 
الرَحْمَیْ عَلَی الْعرش استّوی)4[طہ: ٥]ء‏ فی اللہ فوْقَ اَِْيهِم4[الفتح: ]٠١‏ 


مجلی٘ن: اللََِبَدالفْلية (الكیئ النتاهمَّة) 


: پر۶ کب 6 1لا سے کہ رہہ نوک ڑب ادن د 
ہے ب٠‏ ےت مہ 


0 

بالجھة والحسمیٰة ونحو ذلك؛ لا یقال: ھذہ لیست من النصوص!'' بل من 5 
المتشابہ؛ لأَنا نقول: المراد بالنصوص هاھنا لیس ما یقابل الظاھر والمفسّر 

ری 

کت 


والمحکم, بل ما یعمٌ أقسام النظم علی ما هو المتعارف. (والعدول عنھا) 
أي: عن الظواھر زإلی معان یدعیھا أُھل الباطن) وھم الملاحدة وسمّوا 
دالباطنیّةء لاذدعائھم أن النصوص لیست علی ظواھرھاء بل لھا معان باطنیة 
لایعرفھا إِلاّ المعلّم'"ء وقصدھم بذلك نفي الشریعة بالکلَیَّة رإلحاد) أي: 
میل وعدول عن الاسلام وائصال والصاف بکفر لکونہ تکذیبا للنبيٗ عليه 
السلام فیما علم مجیئه بە بالضرورة. وَأمًا ما ذھب إليه بعض المحققی۔”' 
من ان النصوص مصروفة علی ظواہرہاء ومع ذلك فیھا إشارات خفیّة“' لی 
دقائق تنکشف علی أرباب السلوكء یمکن التطبیق بیٹھا وبین الظواھر 
المرادۃ فھو من کمال الژإیمان ومحض العرفان. (ورڈ النصوص) بأن ینکر 


)١(‏ قولہ: [لیست من النصوص] بناء علی مصطلح الأصولیٔین من ان النصٌ ما کان أوضح من الظاھر 
وسیق الکلام لأجله. ۱۲١‏ 

(ی) قولہ: [إلاّ المعلّم] لعلّھم ارادوا بە اللہ تعا ی أو رسوله صلّی اللہ تعا ی عليه وسلّم؛ وعندنا لا یصحٌ 
إطلاق دالمعلم؛ علی اللہ تعا ی؛ لأنْ اسمائہ تعا ی توقیفیة قال القاضی البیضاويٗ فی تفسیرہ: هوإِنَ 
التعلیم یصح إسنادہ إلی الله تعا یء وإن لم یصحٌ إطلاق دالمعلم) عليه لاختصاصه بمن یحترف بہ۔ ٥١‏ 

٢٢١ قولہ: [بعض المحققین] وھم الصوفیّة وأرباب السلوك قدّس اللہ تعا ی أسرارھم.‎ )٣( 

)٤(‏ قولہ: [إشارات خفیّة... إلخ] کقولھم فی قولە تعالی: طلفَاخْلمْ تَعْليْكگ4[طە: ۱۲]ء إِله أمر بترك الدنیا 
والآحرة فی حبٗ اللہ سبحانہء وقولھم فی قوله تعا ی: فلففرُوا لی الله4[الذاریات: ۰ء مر بالفناء 


فیہ. ١٢۲‏ "'ن'" 


حلیشن: ال نہ اي (الك کو الإنتلضبّة) 


۶ 


نت 


٠/٤‏ ۵ سصلد ١‏ صلا سے سد < ۶۸٢۱٭‏ ۱ وج 77۸س 7۔ 
ئ0 ت2 0ف 
بر ق٥‏ بک ام نہ ےس ےمم ً زا ا ہہ کے ےم سے دی ك:٢‏ 


الأحکام التی دلّت علیھا النصوص القطعیّة من الکتاب والسنّ کحشر 
الأجسادا''مثلاًء (کفر) لکونە تکذیبا صریحا للہ تعالی ورسولە عليه السلام 
فمن قذف عائشة بالزنا کفر. (واستحلال المعصیق) صغیرۃ کانت أو کبیرة 
(کفر) إذا ثبت کونھا معصیة'' بدلیل قطعي”"ء وقد علم ذلك مِمًا سبق. 
(والاستھانة بھا کفر والاستھزاء علی الشریعة کف؛ لأُنْ ذلك من أمارات 
التکذیب. وعلی ھذہ الأصول یتفرٴع ما ذکر فی الفتاوی من أنہ إذا اعتقد 
الحرام حلالاًء فان کان حرمتہ لعینه وقد ثبت بدلیل قطعی یکفر ولا فلا بُن 
یکون حرمتہ لغیرہ''' أو ثبت بدلیل ظنيٰ'“ء وبعضھم لم یفرّق'' بین الحرام 


لعینه 


(١) 


(0) 


رو 


ولغیرہ فقال: من استحل حراما وقد علم نی دین النبي عليه السلام 


قولہ: [کحشر الأجساد] فان النصوص فیه بلغت من التواتر والوضوح حا لا یقبل التاویل اأُصلاّ 
کما أوٴل الفلاسفة باللذة والألم الروحائیٔینء وتفصیل خرافاتھم ٹی کتبھم. ٢١‏ 

قوله: [إذا ثبت کونھا معصیة... إلخ] ولم یکن المستحل مأوّلاً ى غیر ضروریّات الدین, فتأاویل 
الفلاسفة دلائل حدوث العالم ونحوہ لا یدفع کفرھم؛ کذا فیما تبت کونھا معصیة بغیر الإاجماع 
القطعيٗ من الکتاب والسنّة وأَمًا کفر منکر الاجماع القطعيٗ ففیه خلاف؛ کذا فی "'الخیالی" 
وحاشیتة, ۱١‏ 

قوله: [بدلیل قطعيٗ... إلخ] بحیث لا یکون فیه مساغ للاجتھاد وإمکان الاحتمال والتاویل؛ لأنە إذا 
کان ٹی المسئلة وحوہ توجب التکفیر ووجه واحد یمنع التکفیر فعلی المفتي أن یمیل إلی الوجه الذي 
یمنع التکفیر تحسیناً للظنٌ بالمسلمء کذا ٹی ''الخلاصة'"' و"البحر"' وغیرھما۔ ٦١‏ 

قوله: [حرمته لغیرہ] کالأکل قی نھار رمضان للصحیح المقیم, فإنّه حرام لشھود شھر رمضان؛ 
ووطی الحائض فإله حرام لعلّة الأُذی. ٦١‏ 

قوله: [بدلیل ظني] کتناول الأحشاء. ٢١‏ 

قولہ: [بعضھم لم یفرّق... إلخ] أُنْ الاستحلال غ الوجھین تکذیب للشارع. ٢١‏ 


حلیشن: ال نہ الْلية (الك کو الإنتلضبّة) 


زی 1ے 0 5 ت2 26020 
تحریمه کنکاح ذوي المحارم أو شرب الخمر أو أکل المیتة أو الدم أو و 
الخدزیر من غیر ضرورة' ' فکافرء وفعل هذہ الأشیاء بدون الاستحلال فسقء 
ومن استحل شرب البیذ إلی أُن یسکر'" کفرہ أمّا لو قال لحرام: ھذا 
حلال لترویج السلعة'” أو بحکم الجھل''' لا یکفر؛ ولو تمنیٗ أن لا یکون 
الخمر رام أُو لا یکون صوم رمضان فرضا لمَا یشق عليه لا یکفر؟“ 
بخلاف ما إذا تمنیٗ أُن لا یحرم الزناء وقتل النفس بغیر حق فاله یکفر”؛ 


)١(‏ قولہ: [من غیر ضرورۃة] متعلق بالأکل والشرب؛ والضرورۃ مشتقٌ من الضررہ وھهي ما لا بڈ من 
استٹی حالة الضرورۃ لقوله تعالی: فإَمَن اضطٔرً عَير بباغ ولا عَاد فلا إِنْم عليْه پ4[البقرۃ: ۱۷۳]. ٦٢‏ 

)١(‏ قولہ: [شرب النبیذ إلی ان یسکر... إلخ] ھذا مثال للحرام لغیرہہ فان حرمة النبیذ للڑسکارہ أو مثال 
لما ثبتت حرمته بدلیل ظليْء ولذا قال الشیخان الامام أبو حنیفة والامام أبو یوسف رحمھما اللہ تعا ی 
پالخل إشداحرة ایک کا ق''الہدایتا٠١‏ 

٢ قولہ: [لترویج السلعة] لأُنْ السوقیٌ لا یعتقدہ حلالاء بل إنما یقوله ترویجا لشرائہ کذا ٹی "البحر'"'۔.‎ )٣( 

(ی) قولہ: [أو بحکم الجھل] أي: بعدم العلم بکونە حراماء قال ٹی ''البحر": أُمّا الجاھل فلا یفرّٗق بین 
الحلال والحرام ایند وغیرہ ولا اترق یق عتد إِة کات ظا کھر بے ر إلا خلا یکن إذاتال؛ 
(الخمر لیس بحرام)ء إنتھی. رقال العلامة القاري فی "'شرح الفقه الاکبر": اتا إذاتکلے یگل ول 
یدر أَنھَا کلمة کفرء ففی 'فتاوی قاضی خان"' حکایة خلاف من غیر ترجحیحء حیث قال: قیل لا یکفر 
لعذرہ بالجھلء وقیل: یکفر ولا یعذر بالجھلء أقول: والاأظھر الأُوّل إلاّ اذا کان من قبیل ما یعلم من 
لسر رر ورک نا نل ٹر ولا یکر باخزل :۷ 

(ہ) قولہ: إِلمَا یشْق عليه ولا یکفر] وھکذا الحکم فی سائر الفرائض الشاقة من الحجْ والجھادہ أُمٌا لو 
قال ذلك تھاوناً بھا فھو کفرہ وعلی ھذا یحمل ما قاله بعض الأَكَة من أُنه من قال عند مقدم رمضان: 
(جاء الضیف الثقیل)ء فقد کفر. ٦١‏ "'ن" 

رت قولہ: [فالہ یکفر] والقاعدة ان کل ما کان حراماً فی شرائع جمیع الأنبیاء فتمیْ حله کفرہ وما کان 
حلالاً قُمٌ حرم فتمنیٌ حله لیس بکفر. ٣٭3۵۳ِصھو"‏ 


ری 
حلیشن: الب اتيد (ال کو المتا۸ية) یج 


اح 


گا ان حرمة ھہذہ الأشیاء ثابتة فی جمیع الأدیان موافقة للحکہ'' ومن أراد 
الخروج عن الحکمة فقد أراد أُن یحکم اللہ تعالٰی بما لیس بحکمة وھذا 
جھل منه بربّە تعالی, وذکر الإمام السرمحسيٗ فی کتاب الحیض: آنہ لو 
استحل وطی امرأتہ الحائض یکفرہ وف النوادر: عن محمّد رحمہ الله أنە لا 
یکفر وہو الصحیح”". وفی استحلالہ اللواة بامرأتہ لا یکفرا' علی 
الأصحٌء ومن وصف اللہ تعالی ہما لا یلیق: ہویب او أو 
بأمر من أوامرہ أو أُنکر وعدہ أو وعیدہ یکفر؛ وکذا لو تمنیٔ أن لا یکون 
نبيٗ من الأنبیاء علی قصد استخفاف أو عداوةء وکذا لو ضحك علی وجہ 
الرضاء!'' فیمن تکلم بالکفر وکذا لو جلس علی مکان مرتفع'ٴ وحوله 


(١) 


00) 


(۲ 


شر جام دافم ھجت لو وا ا اور 


قولہ: [موافقة للحکكمة] أي: ٹی حدّ ذاتھا مع قطع النظر عن حال الأشخاص والأزمان لعدم اختلافھا 
باختلاف تلك الحالء وَأمًا مثل حرمة الخمر فالحکمة فیھا لیست ذاتیّة فتمیٔ خلافه یحتمل أن 
یکون إرادة تبدیل حال الأشخاص والأزمان. ٢١‏ "خیالی" 
قولہ: [لا یکفر؛ وھو الصحیح] وہذا مبٍىي علی ما تقدّم من الصلاف فیمن استحلٌ حراماً لغیرہہ 
أیکفر ام لا؟؛ لأُنْ حرمة وطی الحائض لعلَة الأذی. ٢١‏ ''شرح الفق الأکبر'"'۔ 
قوله: [بأمرأنہ لا یکفر] قال ٹی ''الخلاصة": هو الصحیح؛ للعد لان رفا اف ٹا پاغاز الأتاد 
او بالقیاس علی حرمة وطي الحائض, قال فی ''الخلاصة'": إذا کانت الحرمة بأخبار الأحاد لا یکضر 
بخلاف اللواطة من الغلام لات حرسیا اط تا ة بالکاب, قال تعاق: لک ٦‏ 9 700 
مِنْ دُونِ النْسَاء4[الأعراف: ۸۱]ء وغیر ذلك من الآیات. ٢١‏ 
قولہ: إ[علی وجہ الرضا] وأمّا إذا ضحك لا علی وجه الرضاء بل بسبب ان کان الکلام الم وجب 
للکفر عجیباً غریباً یضحك السامع ضرورة فلا یکفر. ٢١‏ 'شرح الفقه الأکبر'' للعلامة القاري. 
قوله: [علی مکان مرتفع] و کذا إذا لم یجلس علی المکان المرتفع. ۱١‏ ''خلاصۃ الفتاوی". ٢‏ 


مجلی٘ن: النََِمَد الفْلیَ (الكیئ اإنتاهمَّة) 


٣‏ وه ہ١‏ ہل سے کل 1۸د روج ور و7 
کی کا دا ئل اللہ میا بعغان ہت لوک اش عق 
22 ٛٗےروس ےس لے نے توم سے ود 


جماعة یسألونہ مسائل؛ ویضحکونہ ویضربونہ بالوسائد یکفرون جمیع" 


وکذا لو أمر رجلا!'' أن یکفر باللہ آر عزم علی أن یأمرہ بکفرہ؛ وکذا لو 


أفتی 


لامرأۃ بالکفر لتبین من زوجھاء وکذا لو قال عند شرب الخمر و الزنا: 


دہسم الله×”'ء وکذا إذا صلّی بغیر القبلة أو بغیر طھارۃ''متعمّدا یکفر وإن 
وافق ذلك القبلة وکذا لو أطلق کلمة الکفر استخفافا لا اعتقادا(“ إلی غیر 
ذلك من الفروع. (والیُس من الله تعالی کفر)؛ لأنه لا پیئس من روح الله إِلاً 
القوم الکافرون. (والأمن من اللہ تعالی کفر) لأنہ لا یمن من مکر اللہ إلّ 


(١) 


00) 


۳( 
و 


مك 


قوله: [یکفرون جمیعا] وذلك لأُنْ ھذہ الجماعة یجعلون ذلك الشخص مثل النبئ صلّی اللہ تعا ی عليه 
وسلّم؛ وینزلون الغیر مزلة أصحابه الکرام ٹی السؤال بالمسائل والأحکامء استھزاء بالنبیٔ صلی الله 
تعا لی عليه وسلّم وأصحابه نعوذ باللہ تعا لی من ذلك. ۱١‏ "شرح الفقه الأکبر'"'۔ 

قوله: [لو أمر رجلا... إلخ] لأنە رضاً بالکفر والرضا بالکفر کفر سواء کان یکفر نفسه أو یکشر 
غیرہء کذا ٹی "شرح الفقه الأکبر" رلد سی افا حا ابن نجیم ٹی ''البحر" خلافاً تی ھذہ المسشلةق 
قال العلامة ابن عابدین الشاميٗ فی "منحة الخالق": قال ٹی "التتارخانیة": وقی ''النصاب': الأصحٌ أنە لا 
یکفر بالرضا بکفر الغیرہ وق ''غرر المعاني": لا خلاف بین مشایخنا أَنّ الأمر بالکفر کضرہ وق 
اقرے۔ اضر" آن الرضا یتر الف إتعا یکرت کئراإذا کات وت الکٹر ریمسہہ: آٹا إذا ا٘حب 
الموت أو القتل علی الکفر لمن کان شدیدا مؤذیاً بطبعه حتی ینتقم اللہ تعا ی مدەء فھذا لا یکون 
گآ قد عارناعلی ررایۃ انی حینة آت الرضاایکٹر الع رکف می غیر فمیل. ۶ 

قوله: [بسم اللہ] لاستخفافه باسمه تعا ی وتقدٌس. ٢١‏ 

قولہ: [أو بغیر طھارۃ] هذا إذا کان مستحلا لە؛ ولا فمعصیة فقط لا کفر قال فی "'شرح الفقه 
الأکبر": وکذا إذا صلی بغیر طھارۃ او مع الثوب النجس یعني: مع القدرة علی الشوب الطاھر کفر 
پٹ إڈا آفصل زَالا لا مات ہا بر الا کات رف علق الساہ وسلد کیا لا یک ٠۷‏ 
قوله: [لا اعتقادا] فَإّه إذا اعتقدھا فکفرہ بیٗن لا حاحة إلى البیان. ٢١‏ 
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لیشن: ال مَة الْلۃ (الز عو اتا َة) یج 
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. 
۱ ۰ 
- د ت فان قیل: الجزم ران العاصي یکون ٴ ۰م اس من اللہ 5 
تعالی, وبأن المطیع یکون فی الجنّة اأمن من اللہ فیلزم ان یکون المعتز لي 
کافراء مطیعا کان أو عاصیا؛ لأنه إِمّا آمن أو آئس " ومن قواعد أھل 
2ٹ 
ک1 


الستّة والجماعة أُن لا یکفر أحد''' من أُھل القبلة'' قلنا: هذا لیس بیس 
ولا أمن؛ لأنه علی تقدیر العصیان لا پیئس أن یوققہ اللہ تعالی للتوبة والعمل 
الصالحء وعلی تقدیر الطاعة لا یأمن من أُن یخذله اللہ فیکتسب؛ وبھذا 
یظھر الجواب عمًّا قیل: إِنْ المعتزلي إذا ارتکب کبیرۃ لزم ان یصیر کافرا 
لیأسہ من رحمة اللہ تعالی ولاعتقادہ أنہ لیس بمؤمن؛ وذلك'“ لأنا لانسلم 
أنْ اعتقاد استحقاقه النار یستلزم الیأس”“ء وأنٌ اعتقاد عدم إیمانه المفسّر 
بمجموع التصدیق والإقرار والأعمالء بناء علی انتفاء الأعمالء یوجب 


الگفر''؛ هذا والجمع لین قولھم: لا یکفر اُحد من أُھل القبلة وقولھم: 


)١(‏ قوله: [لأنہ إِمّا آمن أو آئس] لأنه إِن کان مطیعاً اعتقد ان ثوابه واحب علی اللہ تعالی وأَنْ عذابہ 
تعاف رق کان عافییا ساد ان عارعدق آثار راب عل اف عال ا تر او تال ۴۷نا 
() قولہ: [آن لا یکفر أحد... إلخ] قال العلامة الخیالی: معنی هذہ القاعدة: أنە لا یکفر فی المسائل 
الاجتھادیة؛ إذ لا نراع ق تکفیر من انکر ضروریّات الدین, قٌُ إِنْ هذہ القاعدة للشیخ الأشعری 
وبعض متابعيهء وَأمّا البعض الآخر فلم یوافقھم وھم اللذین کفروا المعتزلة والشیعة ٹی بعض المسائل 
فلا احتیاج إلی الجمع لعدم اتحاد القائل. ٢١‏ 

(۳( 7 [أھل القبلة] قد تقڈم تعریفہ عن ''شرح الفقه الأکبر'" ٹی بحث الکبائر. ٢١‏ 

٢١ قوله: [وذلك] أي: ظھور الجواب.‎ )٤( 

٢١ قولہ: [یستلزم الیاس] لأنہ لا بیٹس أن یوفقہ اللہ تعا ی للتوبة والعمل الصالح.‎ )٥( 

زت ٌ [بوجب الکفر] أي: لا نسلّم ان هذا الاعتقاد یوجب الکفر أَمٌا عندنا فظاھر؛ لأنَ الأعمال عندنا 
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حلیشن: البنة اي (الك کو النتلضبّة) 


سلا لا دہ کے ئل السفکت 70 ہس لوٹ کت لویب 
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انن 7 |20306 بیس ی۸ ری ا قایڈوناہ مجر جع ہے سے 


۶ 


یکفر من قال بخلق القرآنء أو استحالة الرؤیة و سب الشیخین, أو لعٹھما 
وأمثال ذلك مشکل'''. (وتصدیق الکاھن ہما یخبرہ عن الغیب کفر) لقوله 
عليه السلام: (من أتی کاھنا فصدقه بما یقول فقد کفر بما أآنزل الله تعالٰی 
علی محمّد؛ عليه السلام؛ والکاھن هو الذي یخبر عن الکوائن فی مستقبل 
الزمانء ویڈعي معرفة الأسرار ومطالعة علم الغیب''" کان فی العرب کھنة 
یّعون معرفة الأمور فمنھم من کان یزعم أنْ لە رئیا من الج ن”ػ وتایعة'' 
یلقی إليه الأحباں ومنھم من کان یزعم أنه یستدرك الأمور بفھم أعطیهء 
والمنجم إذا ادعی العلم بالحوادث الآتیة فھو مثٹل الکاھن؛ وبالحملة العلم 
بالغیب أمر تفرٌ٘د بە اللہ تعالی؛ لا سبیل إليه للعباد إلا یاعلام من تعالیء أو 
إلَھام بطریق المعجزة أو الکرامة أو اإرشاد إلی الاستدلال بالأمارات فیما 


خارجة عن الإایمانء وَأمّا عندھم فلأُنَ تارك العمل لا مؤمن ولا کافر. ۱١‏ "ن" 

)١(‏ قولہ: [مشکل] ویسکن الجمع بیٹھما علی ما قاله العلامة الخیالی من ان التکفیر مذھب بعض الفقھاء 
ولكنٌ المحققین منھم کالامام أبي حنیفة والامام الشافعیٌ وغیرھما والمتکلمین من الاٌشعرِیّة والماتریدیَة 
لم یروا إحراجھم من سواد المسلمینء وقالوا: ھم فسّاق عصاة ضلالء کذا فی "'الشفا". ٢٢١‏ 

(ی) قولہ: [مطالعة علم الغیب] أي: إطلاعهہ ودالغیب) هو الخفيٌ الذي لا ید رکە الحسٗ ولا یقتضیه 
بداهة العقل وھو قسمان: قسم لا دلیل عليه وھو المعنی بقوله تعا ی: فوَعنْدَهُ مَفَاتحٌ الْعبْب لا 
َشْمُها لا هُوہ[الأنعام: ۹٤]ء‏ وقسم: نصب عليه دلیل کالصانع وصفاته والیوم الآخر وأحوالهء قاله 
القاضي البیضاويٗ. ٦١‏ 

)٣(‏ قولہ: إِرتیا من الجن] قال فی ''الصحاح"ء یقال: ×لە ری من الجنٌ* أي: مسٌء والمعی: أنْ لە تعلقاً 
وقرباً من الجنّ و هرَئيٌ* علی وزن فعیل . ٠١۲‏ "خبالی" 

)٤(‏ قولہ: [تابعة] بالنصب عطف علی ورتیّاء وھو اسم لفریق من الجنٌ. ۱١‏ "خیالی" 


حلیشن: ال نہ الْلية (الك کو النتلضبّةذ) 
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۶ 


ہے ما سس مر نے سے اس ا ےب سے ا ےا۱ ٦‏ 
ری چ٠‏ ریس جا و ا بی 2 20-ےج 


یمکن فیه ذلك: ولھذا ذکر فی الفتاوی ان قول القائل عند رؤیة ھالة القمر و 
یکون مطرء مدعیاً علم الغیب لا بعلامتہ کفر''. (والمعدوم لیس بشيع إن 
رید بالشيء الثابت المتحقق علی ما ذھب إليه المحققون من ان الشیتیّة 
تساوق الوجودا'' والثبوت والعدم یرادف النفيء فھذا حکم ضروريِ لم 
ینازع فيه إِلاّ المعتزلة القائلون بأنْ المعدوم الممکن ثابت فی الخار جا 
وإن آرید ان المعدوم لا یسمّی شیئا فھو بحث لغويٗ مبنيٗ علی تفسیر 
الشيء بأنەہ الموجود أو المعدوم(ٴ' أو ما یصلح أن سا ظا یخبر عنة؛ 
فالمرجع إلی النقلء وتتبّع موارد الاستعمال. (وفی دعاء الأحیاء للأموات 
وصدقتھم) أي: صدقة الأحیاء (عنھم) أي: عن الأموات رنفع لھم) أي: 


)١(‏ قولہ: [لا بعلامتہ کفر] اَمّا إذا استدل بأنَ الھالة تدل علی رطوبة الھواء ورطوبة الھواء سبب أکثري 
للمطر فلا کفر. ۱۲ "'ن" 

)٢(‏ قولہ: [تساوق الوجود] بمعنی: المساوقة بین الشیئین ا لہ لن اعلعساع الحر لسلغا رََامًا 
أو ذاقّاء وقد یطلق المساوق علی اللازم بحسب الزمانء کذا فی "شرح السلّم" للملاً حسن وحاشیتہ 
ولکن ثبت ممًا تقڈم فی أوّل الکتاب ان الشيء مرادف للوجود. ٥١‏ 

)٣(‏ قولہ: [ثابت نی الخارج] فانھم زعموا ان المامیّة قسمان: أأحدھما: المنفیٗ ویسمّی المعدوم المحال 
رالسعر رک ایک تھا اقابک رسلی العقی والقى: رمر تا برحرد کافس رتا 
معدوم ممکن کالحوادث الموجودة بعد سنة: فالنفی عندھم أَخصٗ من العدمء والوجود أُخصٗ من 
الثبوت. ۱١‏ "'ن" 


۱١ قولہ: [أو المعدوم] الصحیح أو المعلومء کما ٹی "النبراس".‎ )٤( 
(ە( قوله: [أو ما یصلح ان یعلم... إلخ] وھو مختارجمھور المعتزلة ومختار سیر ايَغاء کتااق‎ 
٦١ ''التعریفات'' للسیّد السند.‎ 


نٹ 
غلئن: الد لان (الا کا التلمبة) ھی و 


۶ 


نت ئگ 2 0 کے2 کت کسلا 9< ۸ہ 2 7 وپ 
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لاأموات خلافا للمعتزلة متمسکا بأن القضاء لا ینبڈل+' وکل نفس مرھونة 
ہما کسبت' ا والمرء مجزيٗ بعملہ'' لا بعمل غیر ولنا ما ورد پي 
الاحادیث الصحاح من الدعاء للأموات خصوصاً فی صلاة الجنازق وقد 
توارثہ السلف؛ فلو لم یکن للأموات نفع فیه لما کان لە معنیء وقال عليه 
السلام: ھا من میّت تصلّى عليه أمّة من المسلمین یبلغون مائة کكلھم 
یشفعون لە إلا شفعوا فیهءء وعن سعد بن عبادة أنه قال: یا رسول اللہ! إِنْ أمَ 
سعد ماتت: فأيٌ الصدقة أفضل؟ قال: دالماء)ء فحفر بٹراً وقال: دھذہ لام 
سعدءء وقال عليه السلام: دالدعاء یرڈ البلاء والصدقة تطفئ غضب الربٗء 
وقال عليه السلام: ×إنَ العالم والمتعلّم!'“ إذا مرّا علی قریةء فإن اللہ یرفع 
العذاب عن مقبرۃ تلك القریة أُربعین یوماء والأحادیث والآثار فی ھذا الباب 
اکٹر من أُن تحصی. روالل تعالی یجیب الدعوات ویقضي الحاجات) لقوله 


)١(‏ قولہ: [لا یعبدل] وأحیب بأنٌ عدم تبڈل القضاء بالنسبة إلی الموتی لا ینافی نفع دعاء الأحیاء لھم فان 
ذلك النفع بالدعاء یجوز ان یکون بالقضاء. ۱١‏ "'شرح الفقه الأکبر"۔ 

قولہ [مرھوظ ہما کست] و اسب بان ترین الأحیاء للدعاء لھم یجوز ان پکرن کسی عبلا ق 
الدنیا یستحی بە مثل ذلك الجزاء فیکون مجزیًا بعملہ ٹی الآحرة. ٢١‏ "'شرح الفقه الأکبر'"۔ 

(۳) قولہ: [مجزيٗ بعملہ... إلخ] دلیل مستبط من الآیة للیْسَ للانْسَان إِلا مَا سَعَی4[النجم: ۳۹]ء واأحاب 
عنه العلاأمة القاري فی "شرح الفقہ الأکبر": بأنە لم ینف انتفاع الرجحل بسعي غیرہ؛ وإنما نفی ملکە بغیر 
سعيه وبین الأمرین فرق بین فأخبر اللہ تعا ی أنه لا یملك إِلاّ سعيە وَأمّا سعیٗ غیرہ فھو ملك لساعيه 
فان شاء ان بیذلە لغیرہ وإن شاء ان بیقیە لنفسه وھو سبحانه لم یقل: لا ینتفع إِلاّ ہما سعی. ٦١‏ 

)٤(‏ قولہ: [العالم والمتعلم... إلخ] قال العلامة القاري ٹی "شرح الفقه الأکبر" عن الامام السیوطيٌٗ: إلّه لا 
اُصل لە. ٢۲‏ 


نٹ 
یلیشن: ايند اليلِية (اللکوة اتا مة) کت 


۶ 


26 70 ہس لوٹ ر کت الات 
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تعالی: ٭اذعُوني اجب لَكُ مک [غافر: ]٠۰‏ ولقوله عليه السلام: دیستجاب 
الدعاء للعبد ما لم یدع یاثم أو قطیعة رحم ما لم یستعجل؛ ولقوله عليه 
السلام: ×إِن ربّکم حيٗ کریم یستحبی من عبدہا'' إذا رفع یدیہ إليه أن 
یرڈھما صفراء. واعلم ان العمدة فی ذلك صدق اللیّف وخلوص الطویّة 
وحضور القلب لقوله عليه السلام: دادعوا اللہ وآأنتم موقنون بالإجابق 
واعلموا أُنْ اللہ تعالی لا یستجیب الدعاء من قلب غافل لا٭:. واختلف 
المشایخ فی أنه ھل یجوز أُن یقال: یستجاب دعاء الکافر؛ اعد الجمھور 
لقوله تعالی: <وَمَا دُعَاء الْکافرینَ إِلاّ فی ضّلال4''' [الرعد: ١٠]؛‏ ولأنہ لا 
یدعو اللہ تعالی؛ لِأنہ لا یعرفہء وإن أقرٌ بہ فَلَمًَا وصفہ ہما لا یلیق بە فقد 
نقض إقرارہ؛ وما روي فی الحدیث من أُن دعوۃة المظلوم وإن کان کافرا 
تستجاب فمحمول علی کفران النعمة وجوٴزہ بعضھم لقوله تعالی حکایة 
عن إبلیس: ظؿلربٗ أنظرنيی4[الأعراف: ]٠٣١‏ فقال اللہ تعالی: ظإإلّكَ مِن 
الْمُنْظَرِی ن4 [الأعراف: ]٠١‏ هذہ إجابةا"ء وإليه ذھب ابو القاسم الحکیم 


)١(‏ قوله: [یستحیي من عبدہ] ودالحیاء) انقباض النفس عن القبح مخافة الْذمٌ وإذا وصف بے الباري 
تعا لی کما جاء قی الحدیث فالمراد بە الترك اللازم للانقباضء کما ان المراد من رحمتہ وغضبه إصابة 
المعروف والمکروہ اللازمین لمعنیھماء قاله القاضی البیضاويٌ. ۱١‏ 

(ػ) قولہ: [إلاً نی ضلال] أي: فی ضیاع وخسار لا منفعة فیه. ۱١‏ "'شرح الفقه الأکبر"۔ 

(۳) قولہ: [ھذہ اجابة] قال العلامة الخیالی: فیه بحث لجواز ان یکون إخبار عن کونە من المنظرین فی 
قضاء اللہ السابق دعاہ أو لم یدع وقیل: یستجاب دعاء الکفافرین في أمور الدنیا ولا یستجاب غ 
أمور الآخرة؛ وب یحصل التوفیق بین الّیة والحدیث: انتھی. و هو المختار للعلاأمة القاري فی "'شرح 


- 


خ٭ہ 


مجلیٹن: اللََِمَدالفْليَة (اكی اإنتاهیَّة) جمی 


2 


یل شر جام ا یا کسفو ج چت الو وا ا اور 


گا وابو النصر الدبوسيْء قال الصدر الشھید: وبە یفتی. (وما آخبر بہ النبي .8 
عليه السلام من أشراط الساعق) أي: من علاماتھا (من خروج سی 
ودابْة الأرض'' ویاجوج وماجوج'' ونزول عیسی عليه السلام'' 

السماء وطلوع الشمس من مغربھا فھو حقٌ)؛ لأنھا أُمور ممکنة أخبر بھا 
الصادق, قال حذیفة بن أسید الغفاريٌ: ×طلع النبیٗ عليه السلام علینا ونحن 
نعذاکر فقال: ما تذکرون؟ قلنا: نذکر الساعة قال: إِنھا لن تقوم حتی تروا 
قبلھا عشر آیات, فذکر الدخان'' والدجال والدابة وطلوع الشمس من 


الفقه الأکبر"'. ٢١‏ 

)١(‏ قولہ: [ودابة الأرض] لقوله تعالی: لوَإٰذا وَقع القزل عَلَيْْ اَحْرَّےا لَهْمْ ذَابة سن الأرض تکلمیف ان 
لاس کالوا بأَيَاقَا لا يُوقلُون4[النمل: ۸۲]ء والتفصیل نی "بھار شریعت" لصدر الشریعة العلاّمة 
المفتي أمجد علي رحمہ اللہ وقی غیرہ من ن الکتب. ٢٢١‏ 

)٢(‏ قولہ: [باجوج وماجوج] ھما قبیلتان من ولد یافث بن نوح عليه السلام کانوا یسکنون ىي الطرف 
الشرقی الشمالی من الأرض, وأحسادھم عظیمة وأحلاقھم سباعیة فکانوا یدخلون البلاد فیفسدون حتی 
قیل: کانوا یاکلون الناس؛ فسدً ذوالقرنین الملك طریقھم؛ فحبسھم اللہ سبحانه وراء الجبل. ٢١‏ "ن"' 

(۳) قولہ: [تزول عیسی عليه السلام] فترتیب القضیّة ان المهديٗ یظھر الا يی الحرمین الشریفین؛ تمٌ 
یأاتي بیت المقدس: فیأتي الدجال ویحصرہ ى ذلك الحال؛ فینزل عیسی عليه السلام من المنارةۃ 
الشرقیّة ٹی دمشق دالشام) ویجيء إی قتال الدجالء فیقتلهہ بضربة ٹی الحالء فإله یذوب کالملح فی 
الماءی فیجتمع عیسی عليه السلام بالمھدیٗء وقد أقیمت الصلاۃ فیشیر المھديٗ لعیسی عليه السلام 
بالتقڈم فیمتتع معللاً بأن ھذہ الصلاة أقیمت لك فأنت أوی بأن تکون الإمام ٹی هذا المقام ویقتدي 
بە لیظھر متابعتہ نیا صلی اللہ تعا ی عليه وسلم. ۱١‏ "'شرح الفقہ الأکبر"۔ 

)٤(‏ قولہ: [الدحان] قال الطیبيْ هو الذي ذکر فی قولە تعا ی: طوْمَ ت۳ اتد بِدُخَان مُہین ہہ [الدخان: 
]٠۰‏ وذلك کان فی عھدہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم؛ انتھی. ویؤیّدہ ما قال جج رضی الله 

2 9 
3 ٍ 
کچ اجلشن: الَمَة الد (الرعة اامتل۸نة) ا رج 


لا 21 9 رت 2 ۱10 


٤ 

٠ 

کا ونزول عیسی بن مریم ویاجوج وماجوج, وثلائة خسوف: خسف ٌ 
بالمشرق وخحسف بالمغرب وخسف بجزیرۃ العرب؛ وآخر ذلك نار تحرج 
من "'الیمن" تطرد الناس إلی محشرھم؛. والأحادیث الصحاح فی ھذہ 

21 


الأشراط کثیرۃ جداء فقد روي أحادیث وآٹثار فی تفاصیلھا و کیفیّاتھاء 
فلتطلب من کتب التفسیر والسیر والتواریخ. (والمجتھد'!''' نی العقلیّات!'' 
والشرعیّات''' الأصلیّة''' والفرعیّة (قد یخطی وقد یصیب) وذھب بعض 


تعا لی عنہ: هو عبارۃ عمٌّا اُصاب قریشاً من القحط حتی یری الھواء لھم کالدخانء لکن قال حذیفة هو 
علی حقیقتہ؛ لأنه صلی اللہ تعالی عليه وسلم سٹل عنہء فقال: سض ور 
اربعین ۵ء۰ئ) أمّا المؤمن فیصیبه کال زکامء والکافر کالسکران. ٢١‏ "مرقاة" 

)١(‏ قولہ: [المجتھد] و من یحوي علم الکتاب ووجوہ معانیه وعلم السنّة .ا ومتونھا ووحوہ 
معانیھاء ویکون مصیاً ٹ القیاس عالماً بعرف الناسء قاله السیّد فی "'التعریفات"'. ٠١‏ 

)٢(‏ قولہ: [العقلیّات] هي المسائل التي لا تٹبت إِلاّ بدلیل عقليٌ غیر مستنبط من الکتاب والحدیث 
والاجماعء قالہ فی "النبراس"ء وقال فی ''سسلم الثبوت" وشرحه ''فواتح الرحموت": المصیب في 
العقلیّات واحد وإلا اجتمع النقیضانء والمخحطیء لاد غاد تا بن الاسلام فکافر وآئم علی 
اختلافه ٹی شرائطہ؛ من بلوغ الدعوۃ عند الأُشعریّة ومختار المصلّف؛ ومُضيٌ مدة الأمٌل والتمیٔز عند 
اکٹر الماتریدیّة وإن لم یکن نافیاً لملَة الاسلامء کالقول بخلق القرآن وأمثال ذلك فآئم لا کافر. ٥١‏ 

(۳) قولہ: [والشرعیّات] هي الأمور التي لا یستقل العقل بإدراکھا. ٥١‏ 

(ی) قولہ: [الأصلیّة] قال الشارح ںی ''التلویح" لا یجري الاجتھاد فی القطعیّات وفیما یجب فیے الاعتقاد 
الجازم من اأُصول الدین وقال نی موضع آخر من نفس الکتاب: لن المخطیء ف الأصول والعقائد 
یعاقب؛ بل یضلل أو یکفر؛ لأن الحقٌ فیھا واحد إجماعاء والمطلوب هو الیقین الحاصل بالأدلة 
القطعیّة؛ إذ لا یعقل حدوث العالم وقدمه وجواز رؤیة الصائع وعدمه؛ فالمخطیء فیھا مخحطیء ابتداء 
وانتھاء. ٢١‏ 


حلیشن: اللبنَة المْاية (ا کر اإنتل(بَة) 


یس می جات می سفن 5 جیا ئن و ابد نا 
الأشاعرة والمعتزلة إلی أنّ کل مجتھد فی المسائل الشرعیّة الفرعیة الني لا لگُّ 
قاطع فیھا مصیب؛ وھذا الاختلاف مبنئ علی اختلافھم نی أُنّ لل تعالی نی 
کل حادثة حکماً معینا ام حکمہ فی المسائل الاجتھادیّة ما أُدی إلیە!'' رأي 
المجتھد. وتحقیی ھذا المقام أُنْ المسألة الاجتھادیّة إِمّا ان لا یکون من اللہ 
تعالی فیھا حکم معیٔن قبل اجتھاد المجتھد أو یکون وحینئذ إِمَا أُن لا 
یکون من اللہ تعالی عليه دلیل أو یکونء وذلك الدلیل إِمّا قطعيٗ أو ظنيٗ 
فذھب إلی کل احتمال جماعة'"ء والمختار أُنْ الحکم معیّن وعليه دلیل 
ظنيٗ إِن وجدہ المجتھد أصاب؛ وإن فقدہ أخطاء والمجتھد غیر مکلّف 
یاصابتہ لغموضہ وخفائہ فلذلك کان المخطی معذوراً بل ماجورا, فلا 
خلاف علی هذا المذھب ف أن المخطی لیس باثم؛ واإنما الخلاف فی أنه 


)١(‏ قولہ: [ما اُڈی إليه... إلخ] فعلی ھذا قد یتعدد الأحکام الحقّة فی حادثة واحدةء ویکون کل مجتھد 
سے ٢‏ وشرح الفقه الأکبر". 
() قولہ: اق گل احتمال جماعة] قال الشارح ى ''التلویح": فحصل أربعة مذاهب: الاأُوٴل: أُن لا حکم 


ٹی المسئلة قبل الاجتھاد بل الحکم ما اُڈی إليه رأي المحتھد وإليه ذھب عامَّة المعتزلةء تُمٌ اختلفوا 
فذہب بعضھم إ ی استواء الحکمین قي الحقیّة وبعضھم إی کون أحدھما أَحی وقد ینسب ذلك إلی 
الأشعريٌ بمعنی: أنه لم یتعللق الحکم بالمسئلة قبل الاجتھادہ وإلاّ فالحکم قدیم عندہ: الشانی: ان 
الحکم معیٔن ولا دلیل عليهء بل العثور عليه بمنزلة العثور علی دفینء فلمن أصاب أجرانء ولمن اُخطاً 
أحر الکد؛ وإليه فذھب طائفة من الفقھاء والمتکلمین الثالٹ: ان الحکم معیّن و عليه دلیل قطعیٌ 
والمحتھد مأمور بطلبه وإليه ذھب طائفة من المتکلمین: الرابع: أنَ الحکم معیٔن وعليه دلیل ظنيْء إِن 
جلر اسات رات قااہ اعظار سد خی کلت یاصابتھا لغموضھا وخفائھاء فلذا کان المخطیء 


معذورا بل مأجورا. ٢٢١‏ 


نٹ 
غلن: اتد لان (الا کا التلمبة) ای و 


یی شیج خسف ۳+ جوی ہی او وی ئن ات 
گا مخطی ابتداء وانتھاء أي: بالنظر إلی الدلیل والحکم جعاز رزلے ذمت 2 
بعض المشایخ وھو مختار الشیخ أبي منصورء أو انتھاء فقط''' أي: بالنظر 
إلی الحکم حیث أخطاً فیهء وإن أصاب ف الدلیل حیث آقامہ علی وجھه 
مستجمعاً لجمیع شرائطہ وأرکانە وأتی ہما کلف من الاعتبارات ولیس 
علیہ فی الاجتھادیّات إقامة الحجّة القطعیّة العي مدلولھا حق البت و 
علی ان المجتھد قد یخطی بوجوہ: الأوّل: قوله تعالی: طفَفْهسا همنام 
سُلَيْمَانَ'' [الأبیاء: ۷۹] والضمیر للحکومة أو الفتیاء ولو کان کل من 
الاجتھادین صواباً لمَّا کان لتخصیص سلیمان بالذکر جھة؛ لأنْ کل منھما 
قد أصاب الحکم حینئذ وفھمہ؛ الثاني: الأحادیث والآئار الدالة علی تردید 
الاجتھاد بین الصواب والخطاً بحیث صارت متواترۃ المعنی'"ء قال عليه 


)١(‏ قولہ: [أو انتھاء فقط] وہذا هو المختار عند الشارح وشیخ الاسلام فخر الاسلام البزدويٌ وأتباعه 
ومشایخ سمرقندہ رحمھم اللہ تعا یء کذا فی "التلویح"' و''قمر الأقمار"'. ٥٢‏ 

(ی) قولہ: إِطفَفْهمَهَا سُلَيْمَان4... إلخ] والضمیر للحکومة أو الفتوی ووجہے الاستدلال ان داود علیه الصلاة 
والسلام حکم بالغنم لصاحب الحرث: وبالحرث لصاحب الغنم وسلیمان حکم بأن تکون الغنم لصاحب 
الحرث یتفع بھاء ویقوم اُصحاب الغدم علی الحرث حتی برع کما کانہ فیردٌ کل إلٰ صاحبه ملک وکان 
حکم داود عليه السلام بالاجتھاد دون الوحیي وإلألمّا جاز لسلیمان عليه الصلاة والسلام خلافہ ولالداود 
عليه الصلاةۃ والسلام الرحوع عنه ولوکان کل من الاحتھادین حقا لکان کل منھما قد آصاب الحکم وفھمہء 
ولم یکن لتخصیص سلیمان عليه السلام بالذکر جھة وإن لم یدل علی نفی الحکم عمًا عداہ لکٹه ٹی هذا 
المقام یدل عليه کما لا یخفی علی من لە معرفة بخواصُ الترکیب: قاله الشارح ٹی 'التلویح"'. ۱١‏ 

(۳) قولہ: [متواترة المعنی] وإن کانت من قبیل الأحادہ وإنما قیّد بالتواتر؛ لأُنھَا لولم تکن بالغة مبلغ 
التواتر لما صحٌ الاستدلال بھا علی الأصولء علی ما قاله الشارح فی ''التلویح". ۱١‏ 


نٹ 
غلئن: اتد لان (الا کا الاتلمبة) ای و 


یی 6 ۶ ا 2 2020 

گا السادہ: دإن أآصبت فلكٰ عشر حسنات, وإن أخطأات فلك حسنة واحدقة) وی م 
حدیث آخر جعل للمصیب أجرین, وللمخطی اجراً واحداء وعن ابن مسعود 
رضي اللہ عنہ: إِن اُصبت فمن اللہ وإلاّ فمنيٴ ومن الشیطانء وقد اشتھرت 
تخطیة الصحابة بعضھم بعضا نی الاجتھادیٔات: الغالث:ان القیاس مظھر لا 
مثبت؛ الثابت بالقیاس ثابت بالنصٌ أیضا معنی”' وقد أجمعوا علی ان الحقٌ 

ثبت بالنصٌ واحد لا غیر. الرابع: أنە لا تفرقة فی العمومات الواردة فی شریعة 
کے ای تخاس رم سوہ اثصاف الفعل 
الواحد بالمتنافیین من الحظر والاباحة أو الصحُة والفساد'" أو الوجوب 
وعدم(“ وتمام تحقیق هذہ الأُدلّة والجواب عن تمسّکات المخالفین 


۱١ قولہ: [ثابت بالنصٗ أیضاً معنی] وإن لم یکن ثابتاً بہ صریحاً.‎ )١( 

(ى) قولہ: [شریعة نبیّنا عليه الصلاة والسلام] لأنہ صلّی اللہ تعا ی عليه وسلم مبعوث إلی الناس کافة داع 
لھم إ ی الحقٌ لصریح النصوص؛ قال ي "'التلویح": لا یخفی أنْ ابتناء ھذا الجواب علی أنْ الثابت 
بالقیاس ثابت بالنصٌء وأن الحق ٹی الاجتھادیّات الثابتة بالنصوص واحد إجماعاء والأصوب ان یقال: 
وب سی ود تد سر سس سو رٹ تہ ئ۔ 
مجتھدین حنفًا وشافعًا فأفتاہ اُحدھما بإباحة النبیذء والآخر بحرمتہ؛ اور وٗو ہت ولم 
یستقرٌ علمه علی شيء منھماء وأیضاً إذا تغِ تغیٗر اجتھاد المجتھد فان بقي الأوّل حقا لزم احتماع 
المتنافیین بالنسبة إليه وإلا لز م النسخ پالسھاتہ و کڈا الد إذا ضار سجھداً, ٦٢۷‏ 

)٣(‏ قولہ: [أو الصحخٌة والفساد] کقھقھة بالغ یقظان ٹی صلاة ذات رکوع نف ناما سس للعا 
والوضوء معا عندنا لا عند الشوافع. ۱١‏ 


() قولہ: [أو الوجوب وعدمہ] کصلاة الوتر فنھًَا واجبة عندناء وستّة عند الإامام الشافعيٰ رحمه الله 


٢٢ تعالی.‎ 


نٹ 
غلن: اتد لن (الا کا التتلمبة) ای و 


یو ا لق ے۱ وھد 
گا یطلب من کتابنا "التلویح فی شرح التتقیح". (ورسل البشر''' أفضل من ۰ 
رسل الملائکة ورسل الملائکة'"' أفضل من عامّة البشر(”" وعامّة البشر 
أفضل من عامّة الملائكةم''ء أَمًا تفضیل رسل الملالکكة علی عامّة البشر 


فبالاجماعء بل بالضرورۃ' وَأمًا تفضیل رسل الیشر علی رسل الملائکة 
وعامّة البشر علی عامَّة الملائکة فبوجوہ: الأوّل: ان اللہ تعالی أمر الملائکة 


)١(‏ قولە: [رسل البشر] الذي یظھر من "شرح المواقف"' و"شرح العقائد العضدیّة"' للدواني أُنْ المراد 
هاھنا الأنبیاء مطلقاء سواء کانوا من المرسلین أم لم یکونوا. 

(١ى)‏ قولہ: [رسل الملائكة]ھم الذین یأحذون الوحی عن اللہ سبحانہ و بیلغونہ سائر الملائکة: و المراد 
من الملائکة نی هذا المقام الملائکة العلویّة السماویّة لا السفلیّة الأرضیّة فان لا نزاع فی أُنْ الأنبیاء 
أفضل من الملائکة السفلیّة الأرضیّة إنما النزاع ٹی الملائکة العلویٔة السماویّة قاله السیّد السند ٹی 
'"شرح المواقف" وبمثله قال المحقق الدواني فی "شرح العقائد العضدیة'"'. ٢‏ 

رف" ٹرلا ایی غائالیفر] لمران اتا عامتا کل سن کات سری السا و لاحات زل الطیے 
والتخضیص بالأؤلباء والصلحاءہ کما ڈسپ إلیة صاحبپ 'البراس' قاله لا کلام ق ان رسل الملاککة 
افضل من عاة البضر مطلناء ء اعم من ان یکونوا أولیاء الله ام لم یکونواء نعم قول المصلّف فیما بعدہ: 
(وعامّة البشر أفضل من عامّة الملائکة) بحتاج ال ضس اارقای السلعا ان الف لق لا 
اعتداد بھم؛ بل ھم کالبھائم والأنعام. ٢١‏ 

() قولہ: [أفضل من عامّة الملاكة] وعند المعتزلة وأبي عبد اللہ الحلیميٌ والقاضی أبي بکر مِنّا: 
الملائکة أفضل, والمراد بالأفضلیّة اأُنھم اکٹر ثواباً عند الله؛ وذلك لأنَ عبادة الملائکة فطریّة ولا 
ترسم لم چا یخلاف عبادة لبشر فإن لھم مزاحمات کثیرة ففکون عبادتھم اَشی وقد قال النِي 
صلی اللہ نے (افضل العبادات أحمزها؛ء أي: اأُشٹّھاء قاله المحقق الدواني فِ "'شرح 
العقائد العضدیٰة''. ٢‏ 


٢١ قولہ: إبالضرورۃ] ۲ بالضرورۃ الدیتیّة عنی بە أنە من ضروریّات الدینء کذا ٹی بعض الحواشي.‎ )٥( 


کر 
حلیشن: ال بَة اليَة (الکوة الدتلمية) ےج 


زی کو ئ0 ت2 2 
ا بالسجود لآدم عليه السلام علی وجهھ التعظیم والتکریم' فً 7 قوله تعالٰی 8 


ے 


حکایة عن إبلیس: ٭زقال أََأَيََكَ مٰذا لٰذي كرّمْت عَلي4[الإسراء: ]٦٦‏ 
نا عَيْرْ مَنَ''' خلقتَبي من ار وَخلقتةُ من طین4[الأعراف: ]٦۲‏ ومقتضی 
الحکمة الام ٹاگدتی' بالسجوہ لاأعلی دون العکس: الغاني: اذ کل 
واحد من أُھل اللسان یفھم!' ' من قوله تعالی: وَعَلم َدَمَ الأسماء کُلها: 
الإآیة[البقرة: ]١٣‏ أُنْ القصد منه إلی تفضیل آدم علی الملائکة وبیان زیادة 
علمہ واستحقاقه التعظیم والتکریمء الثالث: قوله تعالی: ظإِن الله طف (“ 
آَدَمَ وَوحَا وآل إِيْرَاهيمَ ول عمْرَانَ عَلَى اْعالمین)4[آل عمران: ٣۳]ء‏ والملائکة 


)١(‏ قولہ: [علی وجہ النعظیم والتکریم] فی "شرح العقیدة الطحاویّة"': قال الآحرون: إِنّ سحود الملائکة 
کان امٹٹالاً لأمر ربّھم وعبادة وانقیاداً وطاعة لە و تکریماً لآدم وتعظیماء ولایلزم من ذلك الأفضیّة 
کمالم یلزم من سجود یعقوب لابنه یوسف علیھما السلام تفضیل ابنه عليه ولا تفضیل الکعبة علی 
بني آدم بسجودھم إلیھا امتٹالاً لأمر ربهٌم. ٥١‏ 

)×٢(‏ قولہ: [ُنا خیر منە] فان قول إبلیس یدلَ علی ان الاسجاد لآدم عليه السلام کان مکرّمة وتفضیلاً له 
عليه السلام علی الملائكة؛ لأن إبلیس استقبح أمر اللہ إِيّاہ بالسجود لآدم عليه السلام اعتقاداً بأنه 
أأفضل منهہ والأفضل لا یحسن أن یومر بالتحضّع للمفضولء کذا فی "'تفسیر البیضاویيیٴ"'. ٢‏ 

)٣(‏ قولہ: [الأمر لأدنی... إلخ] لأُن السجود أعظم أنواع الخدمةء وإخدام الأفضل للمفضول مِمًا لا یقبله 
العقولء وإذا کان آدم عليه السلام أفضل منھم کان غیرہ من الأنبیاء كکذلك؛ إِذ لا قائل بالفصل. ٢٢١‏ 
'شرح المواقف' 

(ی) قولہ: [اھل اللسان یفھم... إلخ] فَإن سوق القصّة دال علی انم زعموا أنھم أحقّاء بالخلافۃ 
بالعصمة فأبطل اللہ تعا ی مزعومھم باإبراز آدم عليه السلام أعلم منھم فی معرفة الاأشیاء والأعلم أأفضل 
لقوله تعا ی: اَل یَسّْوي الذِينَ يَعْلَمُون وَلّذِينَ لا يَعْلمُون4[لزمر: ۹] ٠٢١‏ 

(ہ) قولہ: [إِنْ الله اصطفی إلخ] بناء علی ان اصطفائھم علی العالمین یستلزم فضلھم علیھم. ٥١‏ 


2 
,0+0 یج 


یل شر جام ا یا افو 6چت لو وا ا اور 


پک 
ا من جملة العالی ود خص'' من ذلك بالإجماع عدم تفضیل عاتا تد ان لگ 
علی رسل الملاكةہ فبقی معمولاً بە فیما عدا ذلك, ولا خفاء'' نی أنْ هذہ 
المسألة ظلیة یُکتفی فیھا بالأدلة الظنّیة الرابع'”'": ان الانسان قد یحصل 
ار 
کن 


الفضائل والکمالات العلمیّة والعملیّة مع وجود العوائق والموانع من الشھوۃ 
والغضب وسنوح الحاجات الضروریّة الشاغلة عن اکتساب الکمالات: ولا 
شك أنْ العبادة وکسب الکمال مع الشواغل والصوارف أشق وأدخل نپ 

لإخلاص, فیکون أفضل, وذھبت المعتزلة والفلاسفة وبعض الأشاعروا“' 
إِلی تفضیل الملالئكکة وتمسّکوا بوجوہ: الأول: أنْ الملائکة أرواح 


(۱) قولہ: [ . إلخ] یعتي: ظاھر الآیة یدل علی تفضیل آل إبراھیم وآل عمران كلّھم من الرسل 
و یت یی ھا وی ا اص 
عموم الآیةہ فبقی معمولاً بە فیما عدا ذلك أي: بتی سک الایةٹاہتاً ا سری تشضیل عَامَة النشر 
علی رسل الملائکكة وھو تفضیل رسل البشر علی رسل الملائكکة وعامّة البشر علی عامّة الملائكة. 


ن٦‎ 

)٢(‏ قولہ: إلاخفاہ... إلخ] خراب مال مٹاز خر ات العامٌ الذيی خصٗ منە البعض لایبقی قطعیاء بل 
یصیر ظبّاء فلا یصحٌ به الاستدلال علی المسئلة الاعتقادیّة فأحابہ: بأن ھذہ المسئلة وإن کانت من 
الستال الامطادف لکٹھا رکا یکتی نید بالظن تیسح الاسسدلال علیھا بذلیل طی, ۲ 

(۳) قولہ: الرابع] حافلد ات مدار الفضل بکسب الأعمال الصالحة؛ إذ ھی ملاك کثرۃ الشواب والقربة 
عند اللہ والأشیْ منھا أدخل فی الاخلاص واکٹر نایا فصاحبه أنضل ولا یخعفی أنْ الو جھین 
لأوٌلین من الوجوہ الأربعة یدلن علی تفضیل الاأنبیاء علی الملائکة جمعاء من دون تفضیل عامّة البشر 
علی عامّة الملائكة بخلاف الوجھین الأحیرینە فإنھما یدلاّن علی تفضیل الأنبیاء وعامّة البشر علی 
الملائكة. ٢١‏ 

٢ قولہ: [بعض الأشاعرة] کالقاضی أَبي بکر الباقلاني وأبي عبد اللہ الحلیمی کذا فی "'المواقف"'.‎ )٤( 


مجلی٘ن: اللََِمَد الفْليَة (ا1یئ اإتتاهیَّة) 


یی کچ سیئر سفین < ج تی 02ا0 ار 
گا سج دو(ا کاملة بالعقلء مبرّأة عن مبادئ الشرور والآفات کالشھوة 
والغضب؛ وعن ظلمات الھیولی والصورۃ, قویّة علی الأفعال العجیبة؛ عالمة 
بالکوائن ماضیھا وآتیھا من غیر غلطء والجواب: ان مبنی ذلك علی 
الأصول الفلسفیّة دون الإسلامیّة'' الغاني: أنْ الأنبیاء مع کونہ أفضل 
البشر یتعلمون ویستفیدون منھم بدلیل قوله تعالی: ۓِعَلَمَةُ شَدِید الْقوّ یہ 
[النجم: ہ] وقولہ تعالی: فإنْزّل بہِ الژّوحٌ الأَمینْ4[الشعراء: ۱۹۳]ء ولا 
شك ان المعلّم أفضل من المتعلّم والجواب: ان التعلیم من الله تعالی: 
والملائکة إنما هي المبلّغون”" الغالث: أنہ قد اطرد فی الکتاب والستة 
تقدیم ذکرھم!'“ علی ذکر الأنبیاء وما ذلك إلاّ لنقدمھم فی الشرف والرتبة 
والجواب: أن ذلك لتقڈمھم فی الوجودا“ أو؛ لأُن وجودھم اخفی, فالإیمان 


)١(‏ قوله: [مجرٌدة] عن علائق المادیْة وتوابعھاء فلیس شيء من أوصافھا بالقوٴةء بل کمالاتھا کلّھا بالفعل 
من مبدأً الفطرة. ۱١‏ "شرح مواقف". 

(١ى)‏ قولہ: [دون الإسلامیّة] فان الملائکة عند أھل الحقٌ أحسام لطیفة ولھم قوٌة التشكّل والتبدلء قادرون 
علی اللقعال الخاقلہ غاد مکرن مراظیرة علی الطافاض تتضریرن ئن العالنات والفیی :لا 
یوصفون بذکورة ولا أُنوثةء قاله العارف باللہ الامام الشعرائی ی "الیواقیت"'. ۱٢‏ 

)٣(‏ قولہ: [إنما هي المبلّغون] وإسناد التعلیم إلیھم من باب المحاز العقليٌ. ۱١‏ "شرح مواقف'"۔ 

.۱١ قولہ: [تقدیم ذکرھم إلخ] مع ان المفضول لا یقدم علی سبیل الاطراد‎ )٤( 

(ہ) قولہ: [لنقدتّھم فی الوجود...إلخ] فان الملائکة مقڈمون فی الوجود فجعل الوجود اللفظیٌ مطابقاً 
للوجود الحقیقيٗ آو سس ۶ رقت الات 0ت وجود الملائکة اُخحفی؛ فالایمان بھم أقوی؛ فیکون 
تقدیم ذکرھم أولی. ٢١‏ "شرح مواقف". 


ٰ 
2 


حلیشن: البنة اي (الك کو النتلبّة) 


یل شر جام ا ظا قوج چو ول وا ا اور 


1 


یم اقوی وہالقدیم آولی الرابع: قوله تعالی: طلَْ يَستَنکَف الم ئ] 

عَبدَ لله ولا الْمَلَائكَة لمُقَرَبُونَ4[النساء: ۱۷۲] فان ال اللسان 
مت سرت مس وس 
الترقي من الأدنی إلی الأعلی, یقال: ×لا یستتکف من ھذا الأمر الوزیر ولا 
السلطان+ء ولا یقال: ەاالسلطان ولا الوزیر) ل لا قائل بالفصل ہین عیسی 
عليه السلام وغیرہ من الأنبیای والجواب!': أُنْ النصاری استعظموا المسیح 
بحیث یترقع من أن یکون عبدا من عباد الله تعالیء بل ینبغی أُن یکون ابنا لە 
سہحان۸)؛ لأنه مجرٌّد لا أب لہ وکان یبرئ الأکمهە والأبرص ویحبي الموتی 
بخلاف سائر عباد الله تعالی من بني آدم فرد علیھم بأنه لا یستتکف من 
ذلك المسیح ولا من هو أعلی منە فی هذا المعنی'"ء وھم الملالکة الذین لا 


)١(‏ قولہ: [لن یستنکف المسیح... إلخ] حاصل الاستدلال بالاآیة أنه قد ثبت من طریق اللغة ان مٹل ھذا 
الکلام یدل على أن التعطرف افضل من العطرف علینۂ لأنه لا یجرز آن پقال: ان پیسکٹ الوزیر 
أن یکون خادماً للملك ولا الشرطیٌ أو الحارس؛ وإنما یقول: لن یسنتنکف الشرطيٴٌ أن یکون خادم]ً 
للملك ولا الوزیرء ففی مٹل ھذا الترکیب یترقی من الأدنی إل الأعلىء فإذا ثبت تفضیلھم علی عیسی 
عليه السلام بت فی حق غیرہ؛ إذ لم یقل أحد إِنھم أأفضل من بعض الملائكة دون بعض. ٢١‏ ''شرح 
العقیدة الطحاویة''. 

() قولہ: [والجواب... إلخ] حاصل الجواب أنه لا نزاع فی فضل قوّة الملك وقدرته وشدّته وعظم 
کرو سوووو کسی تج یھ مو 
وأقوی وأعظم خلقاء ولا یلزم من مثل ھذا الترکیب الأفضلیّة المطلقة من کل وجہ. ٢١‏ 'شرح 
العقیدة الطحاویٰة''. 

٢١ قولہ: إفی ھذا المعنی] أي: فی التجرّد لکونھم بلا أب وَأمٌ وإصدار الأفعال العجیبة.‎ )٣( 


حلیشن: ال نہ الْلية (الك کو الإنتلضبّةۃ) 


0 


یو وو پوس وسویوچوژدھھے۔ 


وس کی جاال دا یا سفن 7۰ جو ھی و اد ا 
أب لھم ولا أمٌ لھم ویقدرون یاذن اللہ تعالی علی أفعال أُقوی وأعجب من 5 
إبراء الأکمہ والأبرص وإحیاء الموتی فالترقي والعلوٌ إِمّا هو نی أمر النجرّدء 
وإظھار الآثار القویّة لا نی مطلق الکمال و الشرف فلا دلالةً علی أَفضلیّۃ 
الملائکة'' واللہ سبحانه تعالی أعلم بالصواب: وإليه المرجع والمآب. 

ار 


+ پ2 


)١(‏ قولہ: [علی أأفضلیّة الملالكة] بالمعنی الذي فیه الکلام وھو کثرۃ الثواب. 
وصلّی اللہ تعالی وسلّم وبارك علی سیّدنا ومولانا شفیعنا وحبیبنا محمّد وعلی آلە وصحبه أجمعین 


ٹکٹ گگڈٹ 


حلئن: اتد لان (الا کا الاعلمبة) ۳۹۱ ھی 


0 7ن 7 و 27۳7ھ یہ 
کچ گر 230 کے کلت ا ا اک ےا 1 
ےھ - لاسسفٹں اا۲ رر ای ونام تہ ٤ع‏ نہ سے 


ہے٦‏ کن 29 


المتن والشرح کلاھما 7 عبد العزیز المحڈث 97 قڈس سرٌّہ الولی القوي 
بسم الله الرحمن الرخیم 

الحمد للهہ رپ العالمینء والصلاة والسلام علی سیّدتا محمّد وآلہ وصحیہ اجمعین: 

مقالة: فیما یتعلّق بالإله: لو لم یکن لم یکن موجود فقادراً عالماً مطلقاً للآثار مریدا 
للتخصیص فمختاراء فالعالم حادثء حىٌٗ سمیع بصیر متکلم حقیقة للشواتر؛ صادق لیس بظالم 
للنقص سرمدي واحد مطلقاً للوجوب؛ مقڈس عن الجوھریة والأرضیة وتوابعھما لمَا مر 
وصفاتہ عینہ وھو مرئيٗ للتواتر والامکان. 

فصل: لا حکم للعقل فی کون القعل سبباً للجزاء والمنصف یدرك استناد أفعاله إلیه 
تعا یء وعدم إدراك البعض للقصور أو التعصّب. 

مقالة: ٹی الَبيٍ مصالح لا تحصی وھو معصوم للوثوق؛ مقارن دعواہ بمعجزة غیر تعارض 
وتصدیقہ بعدہ ضروريء ومحمّد صلّی اللہ تعال ی عليه وسلّم رسول خاتمھم للمعجزات: تُمٌ 
الخلیفة لا تشترط فيه العصمة؛ لأنه لیس بمقٹن وھو أبوبکر قُمْ عمر تُمٌ عثمان تُمٌْ علیٌ بالنصٌ 
والإإاجماعء والأفضلیة کذلك بھما وإثبات الغائب حمقء تُمٌ الخارق قد یظھر علی ید ول وھی 
معجزة لليي والعامل من الانس أفضل من الملك للکلفة. 

مقالة: ٹی المعاد یمکن وجود عالم آخر لعموم القدرة والبعث؛ وسائر الأشیاء الواردة 
حق للتواتر والامکان. 

خاتمة: قبول التوبة والعفو بدوتھا جائز؛ والمؤمن لا یخلد ىي النار والأمر والنھي تابع 
للمامور به والمٹھی عنه؛ تُمْ تألیفه ٹی نصف دقیقة. 


عرم قد الضعیق غعنة الف الشصری اللمزری, 
ً٭مجچچموچھًٗچمومع وچ 


ہی 


ری 
حلیشن: الین ال (ال وڈ لعل منة) اوت 


8 


1 


س ۷ڑ 2902 مع ای ئا ۳۳ کی ك۷ 
٦‏ کک ا معغان ۰ ٤‏ 
ہہ کہ ام ہس مسەرےم ہے اط 07000 اي 


کت ٦‏ کس ای ۲ 
رشب ات رادرب 
بسم الله الرحمن الرحیم 

وبہ نستعین فی التتمیم؛ الله محمّد ٹی جمیع أفعالہ ومحمد اللہ مصل ومسلم مع صحبہ وآله۔ 

قوله: [الحمد... إلخ] یحتمل الجنس والاستغراق والعھد وق الاستغراق إشکال مشھور وھو 
لزوم عینیة الحکایة والمحکي عنہ؛ والدفع بأنه بجمیع أجزائه مأخوذ ٹی جانب الموضوع والتضایر 
بالاعمال والفصیل تائل( انار اسیة الحضلة لگ ریا دالا علی الترم راہ رتتم حالسیہ: لان 
المناسب للمقام وھی ق الأصل جملة فعلیةء فیکون إنشاء للحمدہ فان الاخبار بذلك الحمد. 

قوله: إلل] لفظ دالل؛ علَم للذات الواجب الوجود لا اسم للمفھوم الکلی الواحجب بالذات؛ 
لأنه ینافیه دلالة کلمة التوحید عليه ولذا اختارہ دون (الرحمن) أُو غیرہ. 

قوله: [علی سیّدنا] الضمیر لجمیع بني آدمء کما ورد: ١‏ أنا سیّد ولد آدم ولا فخر؛ لا یقال: 
نبینا عليه السلام أیضاً دامحل فیھم فیکون سیّداً من نفسه وو ظاہر البطلان؛ لأنا نقول: یحکم العقل 
بیداہتہ بخروجه عليه السلام عنھم فھو تخصیص عقلیٌء کما قیل قٍ قوله تعای: هَإوَاللَُ عَلَى کل 
شّْء قَدِیر)4 [البقرة : ۲۸۰[. 

۱ قوله: [محمّد] عطف بیان لقوله: <سیّدناء. 

نرہ [صو اعل و واصب ا ظغر 

قوله: [مقالة] لیعلم ان هذہ الرسالة مرتبة علی ثلاث مقالات وخاتمة: المقالة الاو ی فیما 
رنعلق بالاله عن إثبات الذات والصفات: والقائیة ق میاحٹ ارڈ والإامامق والقالفة ق المغاد وأحوال 
والخاتمة تتمّة لبعض مباحث المعاد وغیرھا. 

قولہ: [فیما یتعلّق بالإلھ... إلخ] دماء موصولة أي: ثی مباحث بتعلّق تعلّق إِثباتھا له أو نفیھا 
عنہ ودالإالهہ نی الأصل یطلق علی کل معبودہ تُمٌ غلب استعماله ٹی المعبود بالحقْ الٰذي ذاته اقعخضت 
وجحودہ؛ اعلم ان علم العقائد موضوعہ ذات اللہ تعا ی؛ لأنه ییحث فيه عن عوارضه الذاتیة التيی هي إِتّا 
صفاته تعا ی کالعلم والقدرة والرؤیة والکلام أو أفعاله إِمٌا ٹی الدنیا بخلق أفعال العباد وغیر ذلك من 


ہی 


لیشن: ال بَة لیے الکو ات لة) اوت جو 


زی شی جا ا تج 3ے اور 

گا بعٹ الرسل وإظھار المعحزة وتعیصین الشرائع ونصب الإمام؛ أو فی الآخرة کالمعاد الجسماني 8 
والحشر والنشر والسؤال والحساب وعذاب القبرہ ولا ریب قي موضوعیة ذات اللہ تعا ی علم العقائد 
أُمّا علم الکلام فقد اختلف فی موضوعه فزعم کل ما خالج نفسه ولا یتعلّق لغرضنا به فی ھذہ الرسالة 
الوحیزة بل الجوھرة العزیزة وإِلما یناہ تفصیلاً ٹی الکتب الأحرء وما قییل: من أُنّ موضوع العلم لا 
ییحث فيه عنهء بل من أحواله فذات الله لیس موضوعاً لعلم العقائد؛ لأنه یحث عده فیه فھو مدفوع 
اك فلہ السالا سر عتاالل یق اکصل بل لال پخترایٰ السلام علباً اعلی سی متا 
العلمء وکانت هذہ المسألة مهتمّة لھا کثیر اھتمام أُدخلوھا ٹی ھذا العلم وذلك ظاھر علی من رأی 
عقائد السلف؛ فإٹھم کانوا لا ییحٹون عن إلثبات الواحب وإثما کلم بھا المتأخُرونء لَمّا رأو البعض 
الفرّق کالدھریة ینکرون ھذہ المسألة اُنھا أمْ العقائد. 

قولہ: [لو لم یکن موجود...آھ] تفصیل ھذا الدلیل ان العقل یقسّم الموجود ق أوّل النظر 
إلی ما یجب وجودہ بالنظر إلی ذاته ما یجوز عليه الوجود والعدم بالنظر إلی ذاتەء والاُوّل هو الواجہب 
والثانی هو الممکن: أَمٌا الممکن فوجودہ بدیھی لا یحتاج إلی بیان لما نشاهد من عدم بعض 
آلئ سر ات بات آر اھت آر تا احتظ7 وأُمٌا الواجب فیحتاج الیل بیىانء وبیانە: ان النظر ٹی 
مفھوم الوجود یعطی آنە لا یمکن تحفقہ إلاّ به لو انحصر الموجود ي الممکن لم یتحقَق موجود 
أصاك بیان الملازمة أُنه علی هذا ات صلی السکر اتا ضےە نر تبحال بداه آر خر راف 
الغیر أیضاً ممکن: فَإمًا اأن یتسلسل الآحاد إلی غیر النھایة أُو یدور؛ وعلی التقدیرین یکون انتفاء الآحاد 
بأسرھا بأن لا یوجد شيء منھماء فیکون وجود کل واحد من تلك الممکنات غیر مستند إلٰ سبب 
مرحٌح وجودہ علی عدمہ وو محال؛ لأنْ الممکن ما لم یجب لم یوجدہ ولا یتحقق الوجوب الا إذا 
امتنع جمیع أنحاء العدمء وھذا الامتناع قٍ الممکنات الصرفة بدون الواجب غیر متحقق لجواز انتفاء 
کل منھا ٹی ضمن انتفاء الکل فتدبْر, 

اُقول: تقریر هذا الدلیل علی وجہ لا یتوقف علی إبطال الدور والتسلسل مع لطافۃ أخحری 
ہو نی علے ہد تاس اخداصاۃ فضررذرلاضری: تصدیقیة أَمًا الأوی فھي اأن یقال: إِن 


۶ مرادنا بالموجب التامٌ هو الکاقی فی وجود آثرہ أي: لا یحتاج قي إیجاد الأثر إلی أمر خارج عن ذاته؛ 


رآ 
حلیشن: ال بَة اليَة (الکوة الدتلميَة) ےج 


زی یت می جا ا ا سج 3 0ے اور 

گا واتا لایة فھي ان المسکن لا بحوز أن یکون موجب تم للشیء؛ لن موحیتہ بتوتّف علی الغیر؛ اتا 8 
الصغری وھو توقّف موجبیته علی موجودیته فضروریة لاستحالة کون المعدوم موجداً لغیرہہ وأَمَّا 
الکبری وھي توقّف موجدیة الممکن علی غیرہ فظاھر؛ إذ الممکن بحسب ذاته لا یقتضي شیا من 
الطرفین بل کل منھما بالغیر وإلاً لم یکن ممکتاء بل واجباً او مغاءتٹا ند عانات انتا 
نقول: هاھنا موجود قطعاء فإن کان واجباً فھو المطلوب؛ وإن کان ممکتناً احتاج إلی موجب تام 
قطعاء فان کو ب کا نی جظل اتا الثانیة فھو واحب؛ وھذا الدلیل لطیف خفیف المؤنة؛ قد 
وفقت بفضل اللہ تعا ی لاستخراجه. 

رقد آورد عليہ بس ہی کے و علا الال شا زضاتا وحر اك الأقال الغیازیۃ 
کالقیام والقعود والأکل والشرب وغیرھا فاعلھا هذا الشخص الممکن قطعاً عند المعتزلة فیکون 
السگ حتاف 

اُقول: الجواب الجدلی عن ھذا النقض أنە علی مذھب المعتزلة دون مذھبناء لکن الأو لی ٹ 
العراب أّ السوزل غیر قائل بان الیک مرجب کاخ لافعالہ بل میامر ٹریپ کیف, وق مترتف 
ےر ہو ےک ری یمٌ النقض واللہ اأعلم. 

قوله: [فقادرا] الفاء ٹی قوله: <فقادراء للتفریع وصحة التفریع علی ما تقڈم ظاھر؛ لأنه لَمًا 
بت وجوب الوجود استلزم ذلك الالصاف بجمیع صفات الکمال؛ وصفة الکمال إِلُما هي القدرة 
دون الایجاب والتفصیل ان الفاعل إِمّا ان یکون فعله تابعاً للداعی؛ أو لا بل یکون مقدضی ذاتە 
راااال سکے فادرا رھانی رجا اقور اف الیسکلیس ضاراعی صلاافعل رادف زان 9ا 
صفة مغائرۃ للعلم والقدرة توحجب تخصیص أُحد المقدورین بالوقوع دون الآخرء والظاھر من کلام 
المصف أنه اُراد بھالقادرہ غیر المختار وو ما یقول بە الفلاسفة: من أنە إن شاء فعل وإِن لم یشأ لم 
یفعلء ومقدم الشرطیة بالنسبة إل وجود العالم دائم الوقوع؛ وبھذا ظھر إیراد قولہ: (فمختارا) بعد 
ص0100 

قوله: [عالما] أقول: قد یطلق دالعلم؛ ویراد بە مطلق الادراك وھو الصورة الحاصلة من الشيء 

عند الذات المجرٌّدة استدل المتکلمون علی علمہ تعا ی بأفعاله المتقنة المحکمة التي یحار فیھا الناظر 


کر 
حلیشن: ال بَة اليَة (الاکوة الدتلميَة) ےج 


یی می جا را ا سی 3ے اور 
ا ویتف قائدً: رب نَا مَا خَلقت ہذا باطلاًہہ فحاصل استدلالھم أنه لو لم یکن عالماً قادراً لم یصدر منه 8ے 
تلك الآٹار لا محالةہ کما تقول: لو لم یکن الغار محرقة لَمًا صدر مدھا الاحراقء فھذا استدلال 
باللازم علی الملزوم فتأَمٌلء وقد أشیر إ ی ھهذا الاستدلال ٹی المتن بقوله: ہللاثار) فھو دلیل للعلم 
الگ 
قوله: [مطلقا] یتعلّق بقولہ: دفقادراء ودعالماء کلیھما یعني: ان قدرته تعا ی عالّة لجمیع 
الممکنات: والدلیل عليه ان علة المقڈریة وھو الامکاٹ سشت رکة بین جمیع الممکنات متدورة لہ 
تعا یء أقول: لا نسلم ان الامکان علّة المقدرویةہ بل إِلّما هو علَة الحاجحة إلی المؤئّرہ والمؤٹر إِتّا 
موجب أو قادر فالاستدلال الصحیح ان یقال: إِنّْ المقتضی للقدرۃ هو الذات یوجب استناد صفاتہ 
تعا ی إلی ذاته والمصحٌح للمقدوریة هو الامکان؛ لأنْ الوحوب والامتناع یحیلان المقدوریةء ونبسة 
الذات إلل جمیع الممکنات علی السواءء فإذا ثبت قدرتہ علی بعضھا ثبت علی کكلّھاء وھذا الدلیل 
بعینه یجري ى إِثبات عموم العلم؛ ؛ فان علمہ تعا لی یعمٌ الکلیات والجزئیات عند أھل السنّة والجماعةء 
رقالت النافمنہ إل تعالی لا لم السرتی الزمانی رَِلاً ارم رن قال محلا العرادت؛ لأكٌ ال عر 
حصول صورة مساویة للمعلوم ٹی العالم؛ فلو فرض علمہ بالجزئي الزماني علی وجہ یتقیّر کان جھلا 
أقول: وباللہ التوفیق ھذا الکلام یناقض قولھم: اك العلم بالعلة یوجب العلم الہعارل رات قات 
تعا ی علة لجمیع الممکنات من جملتھا الجزئی الزماني؛ وأنه عالم بذاته والعحب أنھهم کیف غفلوا 
عن ھذا التناقض مع دعواھم الذکاء فھم بین أمور محمسۂة: الأوّل: ان الجزئیات الزمانیة لا تتساھی تی 
سلسلة الحاجة إی الواجب؛ لأُٹھا إٰذا لم تکن معلولة لە لم یلزم من علمه بذاته العلم بھاء لکتّه باطل 
باإاجماعء الثاني: أن یٹبتوا انتھاٹھا ٹی سلسلة الحاحة إليهہ لکن لم یقولوا: بأنْ العلة التامّة إذا علمت 
بعلم تامٌ لم یستلزم ذلك العلم بالمعلول وہذا ظاھرء الثالث: ان یقرٌوا بأنھم عجزواعن إلبات کونه 
تعا ی عالماً بذاته ویعبرہہ فإله حینعذ لا یلزم من انتھاٹھا إليە أُنٌ العلم بالعلّة وجب العلم بالمعلول مع 
کول غالماً بیا؟ ھی ول سای لہ کا لعل اس آا تر کاراائن 
حصول صورة مساویة للمعلوم قي العالم؛ فإلَھم إذا لم یقولوا بذلك لا یلزمھم حصول الصورۃ فی ذاته 
8 تعا ی لکنە باطل غیر مسلم عندھم قالوا إنا ندرك أشیاء لا وجود لھا ٹی الخارج فلو لم تکن منطبعة فی 


کر 
لیشن: ال بَة اليَة الکو الستلميَة) ےج 


ی۔جےی - 05577727-- سد 
۶ النفس کانت إعداماً محضأء فیستحیل الاضافة إلیھا وأیضاً فلا یتم شبھتھم المذ کورة الخامس: ان م 
یجوزوا کونە تعا ی محلاً للحوادث وما ذکروہ إِنّما یتم علی تقدیر الزیادۃ دون العییّة التيی می مذھب 
الحکماء والمحقّقین ومن المتکلمینء وأیضاً لتغیّر إِّما هو فی المتعلّق والاضافة دون صفة العلم کما 
لا لی 

قوله: [فالعالم حادث... آھ] أقول: الفاء للتفریع, والتفریع علی قولە: نقادراء ووجه 
التفریع أُنْ الفاعل إِمّا ان یکون موجباً أو مختاراً علی سبیل الانفصال الحقیقَيٌء وتوضیحہ أُنّ الفاعل 
ما أن یکون بحیث یصحٌ منه الفعل والترك أو لاء والأوٗل المختار والثاني الموجب؛ وبیانه أُنّ الفاعل 
انت بکرت لد کارما لقصدہ وداعیة أو لا یکون: بل لقاسر أو طبع المخعل الأوٗل هو المخٹار 
والثاني الموجحب؛ ولیعتبر العاقل من نفسه الفرق بین حرکتہ علی وج الأرض ق مصالحاته ومھمّاته 
وبین حرکته حال إلقائه من شاھق وحرکات بنفسہ؛ فإله یجد من نفسه قي الأول بحیث یمکنە الفعل 
والتركء ویرح٘ح أحدھما باثصال میل جازم منە إلی وقوعهء وذلك المیل تابع لتصوّر جلب نفع أو دفع 
ضررہ وٹ الثاني یجد من نفسه بحیث لا یقدر علی ترك الح رکة إذا ثبت ذلك فاعلم ان فعل المختار 
عد سیر کے سی سم سشمھمی رس 
الموجودہ وقصد القاصد إلی تحصیل الحاصل وو ضروري الاستحالةہ فلَمًا ثثُت کونە تعا ی قادرا 
ثبت حدوث العالم والمراد باالعالم* ما سوی ذاته وِلَمٌا کان المقرٴر عند الجمھور ان الخبر یذ کرنا 
الخبر اُردنا أُن نٹبّھِك علی تطبیق شریف بین المتکلمین والحکماء ق نزاعھم بین القول بالایجاب 
والاختیارء فنقول: اعلم أ تا الات ال ال بالسۃ زل العاقع ححصر کلیاھا ٹی أُربعة أنواع: 
إبداع وخلق و تدبیر و تدلّيء ولا نزاع ٹی ان ما صدر عده تعا لی بطریق الخلق, أو الدبیر أوالدلي 
بطریق الاختیار دون الایجاب وھو متّفق عليه بین المتکلمین والحکماء کما یلوح من الئمط 
الخامس: من الاشارات فراجعهہ والنزاع ث أُنْ الابداع بمعنی إخراج الأیس من اللیس ھل هو بطریق 
یجاب او الاختیار فھو لیس ف معارك التعا یء بل حقیقة الحال أنْ الإارادة لَمًَا کانت عین الذات 
عند الفلاسفة کان الابداع إیجاباً عندھمء ولیس معی الایجاب عندھم ما سمعته قبلء فاله من 


مخترعات المتکلمینء بل قال الحکماء فی بعض کتبھم: إله تعا ی إن شاء فعل وإن لم یشأً لم یفعلء 
رر 
حلیشن: الَمَة لق (الکرة الاتلا۸بة جو و 


: کل لے |1 ۲ ]اس وص مر نے کے الس ا سے سے ا ےا۱ 
یی کی جم السسفیی ے کیہ ےئ وہ اک لباب 


سأ 


وطلرت ظا فرط ک ار اقائل راع لاتریضے آہہ وہ مں صلهاقیل 42 نظی آذ 
معنی الایجاب هو اقتضاء الذات وجود العالم اقتضاء لا یتخلّف عنه فافھمء فان ھذا التحقیق لە تفصیل 
کثیر لیس ھذا موضعہ: فإلّه مقام الاختصار وعسی ان یکون لە عود. 

قوله: [حيٗ... آھ] دالحيٗ) عند الحکماء الدرٴاك الفعّالء وعند الأُشاعرۃ صفة قدیمة قائمة بذاته 
یقتضی صحُة العلم والقدرةء وقال اکثر المعتزلة: إِنّھا حالة زائدة علی ذاتہ یستتبع بھا العلم والقدرہ. 

قولہ: [سمیع بصیر... آھ] قد دلّت الحجج السمعیة علی أنہ تعا ی سمیع بصیر ولیس ق 
العقل ما یصرفھا وظواھرھا فیحب الاحتراز بھاء وإليه أشار بقوله: للتواتر؛ء فإِئه مذکور ٹ القرآنء 
ارات نراف با ال عالم پالسمرعاہ والیضرات بیکرت عالاسباحال خدرٹیا وسر اتی 

قوله: [متکلم...آھ] اأُقول: الدلیل علی أنە تعا ی متکلم الخبر المشواثر وھو یفید العلم 
الیقیني: والمراد بالخبر المتواتر إِمّا القرآن حیث قال: فوَكَلَمَ اللّهُ مُوسّی تکلیم ا4 [النساء : ]٤٦١‏ 
أوالاجماع المتواتر الیناء فان تاب کان آجھرا علی خلالہ تر ان المصنّف دفع شبھ۲ة المعتزلة 
بقوله: (حقیقة“ اتل حطرت اط ہی الائل کے نز القدح والدفعء فنقول: ِنْ الکلام 
مسند إليه تعا یء وکل مسند إليه تعا ی فھو صفة أُزلیة لە فالکلام صفة أزلیة فان قلت: ثبوت الشرع 
موقوف علی ثبوت الکلامء وثبوتە موقوف علی ثبوت الشرع فلزم الدور؛ قلت: ثبوت الخرع إلّما 
یتوقّف علی الکلام اللفظی دون النفسی وإِن الشرع الذي یتوقف ثبوته علی ثبوت الکلام اللفظی مو 
الکتاب؛ وأمّا السنّة فلا نحن نستدل بالسنّة المتواترة وھذا هو الظاھر من کلام المصتّف؛ فإنْ الدواتر 
اکٹر ما یستعمل فی السنّة غایة ما قی الباب أُنْ السنّة یتوقّف ٹبوتھا علی إِلبات الصائع العلیم القدیر؛ 
وإثبات النبوّة بما سوی الکتاب من المعجزات؛ وأورد المتعزلة ھاھنا شبهة ھی أُنا لا نسلم أنه تعا ی 
آسندہ إلی ذاته حقیقة لم لا یجوز أن یراد خلق الکلام علی سبیل المجاز سواء ى الطرف آأو النسبة 
وأأحیب عنہ: بأنْ الحقیقة أأصل والمحاز فرے: فلا یحتاج إلی دلیل لارادة الحقیقة إِنما الدلیل علی من 
أراد غیر المعی الأصلىء تُمْ اعلم ان ھاھنا قیاسین متلازمین؛ أحدھما: ان الکلام صفة لەء وکلُ ما هو 
صفة لە فھو قدیم فالکلام قدیم وثانیھما: ان الکلام مرکب من الحروف المتعاقبة فی الوجودء وکل 


۶ 


رر 
لیشن: ال یة الْلۃ (ال کو 1ة یج 


: کل لے |1 )٢۷‏ ]اس وص مر نے کے ا لس ا سے سے ا ےا۱ 
یی کی جا ام السرفیی 6 کیہ ےئ وہ اک تیب 


ما هو کكذلك فھو حادث فالکلام حادثء فافترق الناس إ ی فرق أربعء فذھبت الأشاعرہ والحنابلة إلی 
القیاس الأوْلء فقدحت الأشاعرة ٹی صغری القیاس الغانیء وقالوا: لا نسلم أكّ الکلام م رکب من 
الحروف؛ لأُنَ کلامہ لفی الفواد وإٔلما جعل الکلام علی الفواد دلیلاء والحنابلة ٹی کبراہ وحاصل 
مذھبھم یرحع إلی مذھب الأشاعرة وھو مختاري ومختار والدي قدس سرّہ وتحقیقه موقوف علی 
تمھید المتقدعتین: الأوی: أُنْ الکلام الحادث لە اعتبارات شتّی؛ ووجودات کثیرة ممتاز بعضھاعن 
بعض وبھا یمتاز بعض الأحکام عن بعض؛ فمن وجوداته وجود خطي ووجود آحر غیر ذلك وأظھر 
أمثلتہ 'دیوان الحافظ' مثلاء فان له وحودات وجود خطّي ووجود لفظی ووجود بە ینسب إل 
الحافظ وبذلك الوجود یقال: ایک عل ا را عسوصہاحات ۳٦ھ‏ "تو 
الموضوع الواخد الڈي وحمل عليه کفر من المضمولات رؤعة پاضار کل محمول بقہد :تانب لہ 
بذلك المنیٰد پساز ع آن يکرغ مرگرعا لمحمول آخر غیرہء فان اأُحذت الموضوع بدون المناسبة 
فقد لغوت الا تری زیدا مثلاّ وأحکام المحمول عليهہ فإِٹھا علی ضروب شی وأنحاء متفاوتہ؛ مٹھا 
القائم والناطق والجزئي والانسان والحیوان والموجود فلا یصدق عليه قائم إِلاّ إذا أعذت الموضوع 
علی أنە حیوان محصل بالنطق فقط فکذبت: فان أحذت الموضوع علی أنه مختلط بهە المحمول 
لارکورت افلصعل آھ در حر لام لے تعل ا ام ا رصدد علی رید الاعلی رج 
من الوجوہ؛ فإذا تمهّد ذلك فتفطن ان القرآن لە وجودات کثیرةء ولکل وجود ثبت لە الحکم علی 
حْدّةء فباعتبار أنە محفوظ ق الصدر یحمل عليه أنه محفوظ فی الصدور ویوجد ف هذا الحمل بأنه 
کلام خاصٌ قام بحافظة الحافظ وباعتبار أنه مکتوب یحمل علی أنه مکتوب ى المصاحف؛ 
والموضوع فق کل من أحکامہ یغایر الآحر منھاء فإذا حملنا القدیم والأُزلی وأمثالھما من الألفاظ عليه 
لا شكٌ أن یلاحظ قی مذا الحمل بوجود یصحٌ عليه القدم والأزلیة وذلك الوجود هو الوجود الذي 
یحمل علی "دیوان الحافظ'" أنه مضی عليه خمس مثة سنةء فعند الأشاعرة موضوع القدیم والأزلی مو 
الکلام النفسیء وعندھم موضوعہ لیس إِلاّ ھذا الکلام الحادثء فإذا فھمت مذھبھم فاعلم ان ما شنّع 
عليه بعض المتأَخّرین هو تشنیع علی نفسه بالقصور عن فھم کلامھم؛ ومثاله کمن کان یضرب رأسه 
بالجبل لینکسر الجبل وأنە لا یدري أنه لا وبال علی الجبلء وإِنّما الوبال علی رأسے؛ ما أحسن من 


7 


2ث 
لیشن: ال یة الْلۃ (ال کو الات میة ےج 


چھو سای جا 0 لی جح پا 9 ا ان 


۶ 


8 


نہیں 


قال: ت تک ا رت بے وذھب المعتزلة والکرامیة إ ی 
القیاس الثاني فقدحت المعتزلة ٹی صغری القیاس الأُوّل والکرامیة ٹی کبراہ. 

قوله: [حقیقة... آھ] خلافاً للمعتزلة وغیرھم من أھل البدع؛ فإئھم یقولون: إِنّ التکلم فیە 
تعا لی 89ھ7۶۹ کجبریل وغیرہ. 

قوله: إللنقص... آھ] پجرز آن علق ہیکلھما آی: 70 " 
وبلیس بظالم وھو النقص عنه تعا ی مِمًا اجتمع عليه كافة العقلاء. 

قولہ: [واحد مطلقا] اأتول: تفصیل ذلك موقوف علی أمر آخرہ فاستمع ان الکٹرة بدیھی 
التصورء وھي قد تکون خارجیة وقد تکون ذھنیةء کتألیف الماھیة من الأجناس والفصولء والأوّل إاِمّا 
ان لا تکرن الثامیة یکلنسا موحرظ ق کل راجد می آحاد الکفرڈ آر ٹکون الٹرل تک الام 
باجزاٹھا التی تألّفت منھا کالعدد المؤلّف من الآحاد کالعشرۃ مثلاّہ ‏ وکالانسان الم رکب من الأعضاء 
أواللحم أو الشحم أُو العظم والشاني تکثیر الماھیة بجزئیاتھا کالنوع المتکٹر بأشخاصھاء فقوله: 
مطلقاء إشارۃ لی جمیع هذہ الأقسام وأشار إلی دلیل بطلان النکثیر ٹی الواحب بحذافیرہ ونقیرہ 
وقطمیرہ بقوله: للوجوب: والاستدلال به إِتٌّا علی جمیع الأقسام سوی الٹالث اُعني: النکٹیر 
بالأشخاص فبأن یقال: إِنّ کل ذات تکثیرہ بھذا لمعنی أعني: تآَلّف ذاتھا من تلك الأجزاءء فاٹھا 
رات ک کا کرجا سا و ےو 12ت سردالم کے رت آہت سال 
رالڈء سا اللکل١‏ لاہ ستام عليه والحشر ٹے الجاش لکل عافے گرا پالس اامذکزر یر 
محتاج إلی الغیر فھو ممکن فکل ما فیه کثرۃ فھو ممکن وینعکس بعکس النقیض ای قولنا: کل ما 
لیس بممکن فھو لیس بمتکٹر بجعله کبری؛ لقولنا: الواجب لیس بممکن؛ ھکذا ٹی الضرب الأَوَّل من 
الشکل الأَوّلء الواحب لیس بممکن وکل ما لیس بممکن لیس بمتکٹرء فالواحب لیس بمتکٹرہ وأَمًّا 
الانطلال رالرخرب خل رظلات الک :۔اانعاض بَا قال: تر نہس راخب آکٹر ہں ذات 
راحدة لاشٹ رکا ق خلیقة الراست واسازابامی اس فیلزم تر گیٹ گل واعد مٹھنا سا یه الاضراف 
ٹی العدمیة الترکیب؛ لاأنا نقول: المراد بواجب الوجود الذات التي صدق علیھا ھذا الوصف العنواني لا 
مع هذا الوصف وتلك الذات موجودة لا محالة فتدبر۔ 


2 


ری 
حلیشن: ال بَة اليَة (الکوة الستلميَة) ےج 


: سط لے |1 ٢‏ ]اس وص مر نپ کے اس ا سے سے ا ےا۱ 
زی یت کی جا السرفیی 6ے کیہ ےئ وہ اک تاب 
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قوله: [وصفاته عیله... آھ] الحی إثبات الصفات الواردة فی الآیات والاحادیث من الوجه 
والیدین والساق والضحك وغیر ذلك نوکُل إدراك کٹھھا إلی اللہ تعا ی فکما أُنَ السمع والبصر لا 
یدرك کنھھما ٹی اللہ تعا لی کذلك ھذہ؛ نعم نعلم قطعاً ان هذہ الصفات لیست مٹل صفات الشامد 
وعینیة الصفات بمعنی: ان الذات تکفی کفایتھاء ولیس للمتکلمین دلیل یدلَ علی الزیادة لا نقلي ولا 
عقليء إِمّا الأُوَّل فاأُنَ غایة ما تی الباب أُنَ هناك حقیقة یصحٌ إطلاق السمیع والعلیم نحوھما علیھا 
ع رتا رقسرزد ٹا فا عقانت اق لکاڈ رن اسق ہے سفتعئل آن اقای إذا انسارا ال 
الصفات وأسماٹھا لا یلتفتون إلی تمایز الصفاتء وکونھا زائدة علی الذات أصلاّء لکتّھم یلتفتون ال 
صدور الگاز لغ لات می رای تھا یراہ وسفی ویسرا ریہ کا سیب غلدالآٹان ولا 
یافت إِل ان الحیاۂ صفة ژائدۂ آوھو ذاتی إل غیر ذلكك من الندیقاٹ الفلسفیة وأتا الشانی فَلان 
لال تا عفرا کر کھت عتل رجدالظا 170 نف علق کراظ لسلات کتھ طز 
من أنصف من نفسه عقل ان کون الصفات بمدزلة الأعراض الحالة ي محالّھا القائمة بموصوفاتھا مو 
اأعظم التشبيهء فان قال قائل: هو مذھب أھل السنّة فیحب قبوله؛ لأنا أُھل السنة ذا قول أُھل السنّة 
عندناء ھم القرون المشھود لھا بالخیرہ وما روي عن اأحد منھم أنە تکلم فی الصفات ھل هي زائدة أو 
لاء وعلی تقدیر زیادتھا ھل ھی أمور انتزاعیة أُوخارجیة وأمًّا هذہ الفرقة من المتأخّرین التي تدّعي 
لنفسھا أنھا أمل السنّة فعلی تقدیر اُن لا یکون فقولھم: هذا بدعة فی الدین أو اختراعاً لم لم یقله اأحد 
من السلف؛ فتحن رجال وھم رجالء والأمر بیننا وبینھم سجالء ھکذا سمعت من والدي قذس سرّہ. 

قوله: [وھو مرئي... آھ۔] أقول: الحقٌ عندي أُنْ الرؤیة إضافة إشراقیة بین البصر والمبصر 
غایة ما ق الیاب آنھا ق القامد لا پتحتقق إلأ جغرائط معروفة ولا یلزم من ذلك کرضا ق الغاتب 
أیضاً مشروطة بتلك الشرائط؛ إذ کثیر من الاأشیاء مشروطة بشروطہ فی موطن؛ ویتحقّق ف موطن آخر 
بدون تلك الشروط؛ وذلك باختلاف اأُحکام المواطن فافھمء فإله یجدیك. 

قوله: [لا حکم للعقل... آھ] اعلم أُنّ من الحسن والقبح ما یستبد العقل بدرکە من غیر نظر 
کحسن الصدق النافع وقبح الکذب الضارٌّ أو بالاستدلال کالصدق الضارٌ والکذب النافعء ومرادنا 
بالاستبداد العقل بدرکە ان لا یتوقف علی ورود الشرعء ومن الحسن والقبح ما لا یستبد العقل 


نیت 
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ار 
مغلئن: الَلَِمَدَ الین (اللکر اتلم ای م5 


۶ 


سا کر ہک کے اما کے ا ہیں نک ےا( سلست ا اص ےت ا اد 
یج 2 90 وت و 


بدرکە حتّی یرد بە الشرعء فیدرك العقل مصلحة کحسن صوم آخر ورمضان وقبح أوّل صوم من 
قرالہ 0اا فطل پتدر لا ماع ملاع الع عتدی وت عالن الخییوں رماقلل عت السثظاان 
بعض تصانیفي إِن شاء اللہ تعالیء إذا ثبت ھذا فنقول: الحسن والقبح یطلقان علی أمور؛ منھا کون 
العقل صفة کمال أو خلافهء ومنھا ملائمة الطبعء ومنھا تعلق الثواب والعقاب؛ فالحسن والقبح بالمعنی 
الأحیر لیسا بعقلیینء وإِنّما بقضاء اللہ وتکلیفه للناس؛ ولا نقول: إِنّه لا یدرك العقل مصالح الفعل أُو جھة 
تعلق الثوابء بل نقول: لا دحل لە فی التحسین والتقبیح وشتان بین المرتبتین فتأمّل وأنصف. 

قولهہ: [والمنصف یدرك استتادہ أفعاله... آھ] إشارة إ ی استناد أُفعال العبد إليه تعا لی 
ضروري یتآٹی بملاحظة أحوال النفس فمن لاحظ أحوال نفسه ورزق الانصاف علم لا محالة أُنْ 
قلوب بني آدم بین إصبعین من أصابع الرحمن یقلبھا کیف یشاءء فالحاصل ان للعبد اختیاراً فی أفعاله 
للقطع بالفرق بین قعد وقام وصلی وصام وطال وقصرہ لکن لا اختیار لە ثي ذلك الاختیار فتأمّل: 
وإثما مثله کمٹل رجل راد ان یرمی حجراً فلو أنە کان قادراً حکیماً ملق ؿ الحجر اختیار الحرکة 
أیضاأء ولا یرد أُنّ الأفعال إذا کانت مخلوقة لل تعا ی وکنا الاختیار ففیم الجزاء؛ لأنَ معنی الجزاء 
یرجع إلی ترگب بعض أفعال تعا ی علی البعض بمعتی: ان اللہ تعالی خلق هذہ الحالة ٹی العبدہ فاقتضی 
ذلك ٹی حکمتە أن یخلق فیه حالة أآحری من النعمة والألمء کما أُنهہ یخلق ف الماء حرارۃ فیقتضي 
ذلك ان یکون صورة الھواءء وإلّما یشترط وجود الاختیار وکسب العبد ٹي الجزاء بالعرض لا بالذات؛ 
وذلك لأُنَ النفس الناطقة لا تقبل لون الأعمال التي لا یستند إلیھاء بل إلی غیرھا من جھة الکسب ولا 
الأعمال التي لا یستند إلی غیرھا وقصدھاء ولیس ثی حکمة اللہ ان یجاز العبد لما تقبل نفسە الناطقة 
لرزت لَإَا کان الأہر علی ذلك کتی متا الاخصار غبر الصستئل ق الغرطةۂ إذا کان مصٌّعا 
لتخصیص ہنا العبد لخلق الحالة المتأحْرة فیه دون غیرہ؛ فھذا تحقیق شریف مفھوم من کلام 
الصحابة والتابعین یتھنّی عليه سیّدي والدي؛ ومن تشبٔث بذیل إفاضته قدّس سرٌّہ؛ ونشر قِ العالمین 
برہہ قُمْ ناك وأن تزلَ قدمك من استماع هذہ العبارۃ لی ما هو مذھب المعتزلة من التولیدہ فان بینھما 


یلیشن: لن الْلیة (الائ اانتامبة 


-+ 


: رہ سے ل3 کے2 کت ے2 2 0 2 کے نک 
زی یت مر جا لج تقد 7 ج یوار 


8 


نہیں 


قوله: [مقارن دعواہ بمعجزۂة... آھ] فائدة: معجزات النييٌ عليه السلام منھا القرآن واختلف 
ٹی وجه الاعجاز فقیل: لأنہ ٹی الطرف الأُعلی من البلاغةء وقیل: لاشتماله علی الأاخبار بالمغیبات 
وقیل: لغرابة أسلوبەء وقیل: لصرفه أي: بأنّ صرف اللہ تعا ی دواعیھم إلی أن لا یعارضوا القرآن مع 
أُنھم کانوا قادرین علی إِتیانھا بمثله وفیه رکاکة وخزازة لایخفی وقیل: للسلب أي: لسلب قدرتھم 
علی الاتیان بمثلەء وکانوا قبل ذلك قادرین عليه؛ والحی ان إعجازہ لجمیع همذہ فحصر وجه 
الإاعجاز ٹی أحدھا ونفیه من الآخر خطأء ومن المعجزات اخبار النبی صلی اللہ تعا ی عليه وسلم 
بالوقائع الماضیة ووقوعھا علی ما أخبر من غیر تفاوت وتخالف کبع الماء من بین اُصابعه وإشباع 
الخلق الکثیر بطعام یسیر وأعلی المعجزات الاتیان بمٹل هذہ الشریعة السمحة السهلة البیضاء الغرای 
ورعیت فیھا مصالح الدارین کما لا یخفی علی العارفین بأسرارھا الشریفة مع أُنه عليه السلام کان 
قبل ذلك میا وبالجملة لا یخفی معجزاتہ. 

قوله: إغیر تعارض] صفة للخارق. 

قوله: [وتصدیقہ] أي تصدیق الرسول. 

قوله: [بعدہ] أي بعد ظھور الخارق القارن لدعواہ غیر المعارض ضروري. 

قوله: [خاتمھم للمعجزات... آھ] منھا القرآن وانشقاق القمر والاخبار عن البیت المقدس 
وإشباع الخلق الکثیر بطعام یسیرء وکذا الماء القلیل لجم غفیر ونبوع الماء من بین أُصابعه وانقیاد 
الشجرة الدعوۃ وإحیاء الموتی بإذن اللہ تعا ی علی یدہ وکلام العجماوات والجمادات لە ومعه کما 
نقل بطرق کثیرۃ حتّی بلغ التواتر ومن المعجزات سیرتہ المطھُرة المھدیّةء والعلوم التي یطلق بھا مع 
أنه من قبل ھذا لم یدارس الیھود ولا النصاری ولا اأحداُ والعلوم الصادرۃ منە عليه السلام علوم لا 
یکاد أُن یدرکھا الانسان مع کمال بلوغھا غایة تصوٗر فی تھذیب القوي العلمیة والعملیةء وکون 
کلماته جامعة إی غیر ذلك من المعجزات بما یعجز عن عدُتھا لسان التحریر والتقریر۔ 


قوله: [والأفضلیة كذلك] أي: بھذا الترتیب أي: بترتیب الخلافة. 
قوله: [وإثبات الغائب حمق... آھ] فیه رد علی الشیعة الشنیعة حیث قالوا: ان امام المنتظر 


الغائب هو الامام محمّد المھدي المختفی فی سرّ من رآی. 


یلیشن: النة الْلیة (الائ اانتامبة 


تج 1ی 900 ا ت2 2200 
۶ قوله: [افضل من الملك للکلفۃ] ان المسل مع السشقّة التي للانسان من فمل قوت ایت ه 

الب للقرابے. 

قوله: [والبعث... آھ] المراد بالبعث حشر الأحسادہ والدلیل علی إِمکانه ان جمع الأجزاء علی 
ما کانت هي عليه وإیجاد التألیف المخصوص فیھا أمر ممکن لذائہ؛ واللہ سبحانه عالم بتلك الأجزاء 
قادر علی جمعھا وتألیفھاء لَمًا ثبُت من عموم علمه لجمیع المعلومات وقدرته علی جمیع الممکنات؛ 
وصحة القبول من القابل والفعل من الفاعل بوحب صحة الوقوع قطعاء ول هذا الاستدلال أشار قی قوله 
تعالی: ‏ وَمُو یکل شئء لیم4 [لبقرة : ۲۹] وف عَلی کل شَئء فَدِیرُہچ [البقرة : ]٠٢‏ إل غیر ذلك 
من الآّیات؛ أَمٌا الوقوع فان الصادق المصدوق الذي علم صدقه ۳ اللہ تعا لی علیه ری بآیات دالة 
قاطعة أحبر عنہ ٹی مواضع لا تحصی بعبارات لا تقبل التأویل حتی صار معلوماً بالضرورۃ کونە من الدینء 
ول ھذا أشار بقوله: ہللتواتر؛ ودالامکان)ء وکان المراد بالتواتر بالمعنیە وإنما یڈعي را رالافظ ضا 

قوله: [وسائر الأشیاء الواردة] من عذاب القبر وسوال منکر ونکیر والفسخ والضیق ق القبر 
وتنعُم المؤمن فیه والمحازات والمحاسبات والصراط والمیزان وقراءة الکتب والحوض المورود 
رفیانة الاحضاء رغے تلق می الاشیاء الرارتة حئ لاتراتر والامکاتق بل کلہا سشرل دنا 
ناکرا قاضی 

رہ سح تر 

قوله: [للتواتر والإامکان] أي ما تواتر من الأحبار ٹی ھذا الباب مع اِمکانھا ٹی أنفسھا؛ إِذ لا 
یلزم من فرض وقوعه محال. 

قوله: [والأمر والتھي... آھ] یعنی: ان الأمر بالمعروف والٹھی عن المنکر تابعان للمأمور 
بەہ والمٹھی عنه ٹی الوجوب والندب؛ فان کان المأمور بە واحباً فالأمر به واجب؛ وإن کان ندب 
فندبء وکذلك النھي فإله تابع للمنھی عنه فان کان محرما فواحب؛ء وإلاً فمندوب. 

قوله: [تابع]: - تابع کل واحد منھما ولذا لم یورد تثنیة, 

س-_ 'ََُ''ء0 


٭ 


یلیشن: لن الْلیة (الكئ انتا مب 


مو وه سس رہ ١‏ ١ےد‏ بے سح 7ک وی ود 
کی کا امک الس فی جن سن او وی 
ہ۶س ام ہس ےسےم لزا ا ہر سے تح سے 


ہی 


دییاجة الکتاب یسوسیا 8۳ | العرض نال یقرم بڈاند سسسئ] ۱۰١‏ 
تقسیم الأحکام الشرعیة لی الأصلیة والفرعیة |. |٠٥‏ الدلیل علی حدوث الأعراض والأعیان سا 17۸ 
سبب تدوین العلم سام ١٥١٥‏ | ھاھنا أُبحاث ہس سس تئ۸ کک 
وجوہ تسمیة العلم بالکلام ...ا ٥٥‏ م| المحدث للعالم هو الله تعالی سد ک3ا 
الفرق ہین کلام القدماء و کلام المتأخرین. ٠٥‏ ۔۔| برھان التطبیق بیس تا گا 
الطعن ٹی علم الکلام والجواب عنه ......]| ١٥۹‏ م]| الدلیل علی وحدانیتہ تعالی زسم وساسہا ۱۱۷ 
حقائق الأشیاء ثابتة امس 3 'الاال طى ا لشتقال ۶۶۹۹ و" 
معنی الحقیقة والماھیة ...3ئ ٦٦‏ | الحی القادر العلیم السمیع البصیر الشائی المرید.|_ ۱۲١‏ 
العلم بالحقائق متحقق کروی یسيصیہ ا ٦8‏ ایس غرض ا رہ تی 
اتلاف السوفسطائیة والرد علیھم بس ٦٦‏ ]ولا حسم ولا جوھر منمط سنا ات 
اُسباب العلم للخلق ثلائة سسصصہ را 18 لا سکری کات میس گا 
الخزاس الم ىيمسمسمممممممومستا' ۱۷8 "فلا ری غلے زماظ 757 کک وس وھ" 
الخبر الصادق علی نوعین أأحدھما المتوائر ..|. ۷۷ | اعلم أن مبنی التنزیه علی اُنھا تناثی الوجود ..] ٣۳۳‏ 
الخبر المتواتر موجب للعلم الضروري ولا یشبھهە شیء ووسوہووس دا مرہ 
بالضرورة وسھشو نوا "۱۹۹ ولابخرجغح علمد ترلانیہ وت 
والنوع الثاني بر الرسول مسا ۸۲ -آلە صفات أزلیة قائمة بذاتہ 70 ",وھ" 
العلم الثابت بخبر الرسول یضاھی سا ۸۵۰ | وھی لاھو ولاغیرہ مصمٗشوسسمتا ١:٤١١‏ 
أما العقل فھو سبب للعلم سا ۸۹ ۔| بیان الصفات الأُزلیة 900ُ٘۱ھھھھھ ٗھ". 


مت ا 3۲ سے سے 2ت کت لا ,2 21٢2‏ 
کی 26 وت لت 
تس 4ح ام س سم اڑا ؟ ا ہر 


واللہ تعا ی متکلم بھا آمر وناہ ومنکر... 
القرآن کلام اللہ تعالی غیر مخلوق ... 
صفة التکوین والدلیل علیھا 710 
مذھب المحققین والرد علی القائلین 


صفة الارادة والدلیل علیھا 7۔20 
الله تعالی خالق لأفعال العباد 200 


واحتجت المعتزلة بأنا نفرق... إلخ.... 
اُفعال العباد کلھا باإرادتہ تعالی 


یثابون بھا ویعاقبون علیھا 0000“ 
الاستطاعة مع الفعل وھی حقیقة القدرۃ 
ویقع ھذا الاسم علی سلامة الأسباب 

والالات والجوارح -009۶ 
لا یکلف العبد ہما لیس فی وسعه 27 
مبحث التولید والأثر المترتب علی فعل العبد .. 


الکلام ٹی الھدایة والضلالة س تا 
ما هو الأصلح للعبد فلیس ذلك بواحب 


۲۷ 
۳۲ 
۲۳٤ 


۲۰۳۰٥ 
۲۷ 
۲٢ 


ویغفر ما دون ذلك لمن یشاء 
یجوز العقاب علی الصغیرة والعفو عن الکبیرة .. 
الققاغة ٹافا للرسل واأخیار ٴؿق حق 


الإیمان هو التصدیق بما جاء به من عند الله 
تعالٰی والاقرار بہ حح سس تس کٹا 
الأعمال تتزاید ق نفسپا ...طط 
والإیمان لا یزید ولا ینقص ا وک ڑا 
الایمان والاسلام واحد رت انتا 
بپحث قول الامن: آنا موس تا شاء الف 
نی إرسال الرسل حکمة وقد أُرسل اللہ تعالی 
مہات کر بل ظطر مت 
اُول الأبیاء آدم وآحرھم محمد علیھما السلام 


قد روي بیان عددھم ٹی بعض الاأحادیث 
والأوی أن لا یقتصر علی عدد حم سا 
عصمة الأأنبیاء علیھم السلام 6ھ 
أفضل الأبیاء محمد صلی اللہ عليه وسلم ٠...‏ 
الملاکة عباد اللہ تعالی لل‪٭*٭ك8‪کھ 
للہ تعالی کتب أنزلھا علی أنبیائہ 2-00 


۹۰ 


۷ 6 سس نے ےس ۵ ١‏ ا سے لا هي کے ہے بے ہے جہ ھی کے 
کی کا دا ئل اللہ 0.00 سی لی : میں 
ہرس کک ام ہہ سےرےم ا زا ؟ ا مع سے کے ےلم سم ۶ مبہصكکہ 


ہی 


والمعراج لرسول اللہ عليه السلام ٹی لیقظة لا یصل العبد إی حیث یسقط عنه الأمر 

بشخصه حقٗ سہتتوسوصو یب ۱۰۹۰۰۱۳ زالقیٰ “ہہ دمسمصعص-مسمسئنہ--...' ھت 
کرامات الأولیاء حقٗ سسسسئئص], ۳٣٣‏ | النصوص تحمل علی ظوامرھا سنہ ۶۶۸۲ 
أأفضل البشر بعد الأنبیاء أبو بکر الصدیق استحلال المع١صیة‏ کفر والاستھائة با 

کفر 

رضی اللہ تعالی عنه لمسسھمسرنب ا ۰۱۳۷۲۳" والانجھراوخلىی الخ مڈکٹر خس   >‏ ص رر و 
بیان الخلفاء الراشدین ص۰۱ ۳۶۷. ا ایانس ال تعال ظھر 00 تھی 
الخلافة ثلاثون سنة ٥‏ پ۶۶“ “ “ ۹ ۶)۰۸۳۶)))بٔؤَُ٘ ۷۸) ۳ س۷۷'ئ“*2> ٠‏ 
المسلمون لا بد لھم من امام ...ا ۳۲۹ | تصدیق الکاھن بما یخبرہ عن الغیب کفر .| ۳٥٣‏ 
ینبغی ان یکون الامام ظاھرا یسا ۳۳٣‏ المعدذوء لیس یشیء سس مس٢ ۳۵٣‏ 
ویکوٹ من قریش سس ای...8 ..(...ئأ. ۳۳٣‏ | فی دعاء الأحیاء للأُموات وصدقتھم عنھم 

ولا یشترط ان یکون معصوما سسم| ۳٣٣‏ |نفعلھم و رر وہ 


ولا یشترط ان یکون أفضل من أھل زمانہ ]| ۳٣٣‏ _| والل تعالی یجیب الدعوات ویقضی الحاجات ۔| ۳٣۷‏ 
ویشترط ان یکون من أھل الولایة المطلقة ۳٣٣|.‏ _|ٴ ما أخبر بہ النبی عليه السلام من أُشراط الساعة 


ولا ینعزل الامام بالفسق خراھ تا ٦۳۳۹۷۶‏ ۲ فورحق سسسوں متس تو گھت 
تجوز الصلاۃ خلف کل بَرْ وفاجر .8| ۳٣۳۹‏ | لمجتھد قد یخحطی وقد یصیب سس تا تت5 
یصلی علی کل بر وفاجر شمیسمت ۳٣٣٢‏ رعل ایر اقضل من رسل الماانکة رسسمستا. ۳۷٣‏ 
یکف عن ذکر الصحابة إلا بخیر ۳٣٣ ٤]...‏ | وعامة البشر أفضل من عامة الملائکۃة میم ۳٢٢‏ 
إنما اختلفوا ٹی یزید بن معاویة .س.....] ۳٣٣٣‏ ا میزان العقائد وومجمو ئل مٗمسٹمی ا ۳۷۳۰ 
نری المسح علی الخفین ٹی السفر والحضر .| ۳٣٣٤‏ | شرح میزان العقائد نواٹ بج شرف ۳۷۸۰ 
0+01 سس کت ۱ ٭ 
لا پیلغ ولي درجة الأنبیاء سس ۶۲۷ بج لو جو بل با اہ لسلی 


وو وو وسومووعوی 


یتم بحمد الله تعا یل تعلیم وتعلم السنن والآداب ق البیئة المتدینة 
لم رکز الدعوۃ الاسلامیة العالمی الغیر السیاسی؛ الرحاء منکم الحضور فٍ 


یق بلاد کم عقب صلاة المخرب کل یوم الخمیس وقضاء اللیل کله فیپا 


بالنیات الس ےعة بهّصا إر ضاء اللہ رابتغاء و حییاے 7 ي قوافل الم ین 


ہہ : 3پ پ7 17 ۔_ ا 2 ۱ 1 وج سے ۱ 
مم اق الحبہ : امھ عم صلے . الله تعای عليه و سلم بفصلد ۔حھضر ی 
۱ ' کے ۱ سے تل عم 

الغوابء ومحاسبة النفس یوما بطریق ملء کیب جوائز المدینة رحَدوّل 

7 ۱ ۱ 4 7 ٰ ۳ . ۱ لی س جح ۔ ۹ 

الاعمال التربویق)ء وتسلیمه إلی المسوول خلال العشرۃ الایام الاولی من 

۱ 5 ٴ 0 7 1 ۳7 کڈ ال ہج و 
ٰ وذلك 7 5 : لب رٹ اللِست1ء وتکرھون المعاصی و قجرونب یی 


الناس ى العالم إِن شاء اللہ عزٌوحل۔ 


اضٰاتف: ۹۲۷۳۸۹ ٣۴۹-۳ءء‏ التحیںلة: ؛۱۲۸ 
وہہ : لتَحوی 
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